कारसाइकेल व्याख्यान, १६२३ 


अशज्ञीक 


(हिन्दी अनुवाद) 


लेखक - 


डी० आरण० संडारकर, एम. ए - (वम्बई), 
मानाहँ पी-एच, डी. (कलकत्ता), एफ ए. एस, बी., 
प्राचीन भारतीय इतिहास शौर सस्कृति के कारमाइकेल अध्यापक, 
कलकत्ता विश्वविद्यालय 


१९६० 
एस० चन्दु एएड कम्पनी 
दिल्‍ली--जालस्पर---लखनऊ 


एस० चन्द एण्ड कण्पनी 
आसफग्मली रोड नई दिल्‍ली 


फव्वारा दिल्ली 

माईहीरा गेट. जालन्धर 

लालबाग लखनऊ 
मूल्य ७॥) 


० । चन्द एण्ड कक 
म्लाल गुप्ता, एस० ६ एण्ड कम्पनी, फव्वारा, दिल्‍ली द्वारा प्रकाशित एव 
ढिलाइट प्रेस, चूडीवालान, दिल्‍ली में मद्वित 


| 


प्राक्थषन 


ग्रशोक के विपय मे इतना अधिक कहा और लिखा गया है कि 
जो लोग इस पुस्तक को देखेंगे उनमे से कुछ शायद आइचर्य से यह 
पूछेगे कि इस भारतीय नरेश के बारे मे अभी और कौनसी नई 
वाते कहने के लिए शेष हैं । लेकिन यह न भूलना चाहिए कि अभ्रशोक 
पत्थरों पर जो अभिलेख छोड गया है, वे अ्पने-प्राप मे एक साहित्य 


हैं और उनमे उसने जो कुछ कहा है वह सब ठीक-ठीक समभने में अभी 


विद्वानों को बहुत वर्ष लगेगे। भारतीय शिलालेख-शास्त्र के किसी 
विद्यार्थी को यह बताने की आवश्यकता नही है कि इन अभिलेखो मे 
बहुत से ऐसे सदर्भ हैं जो स्पष्ट नही हैं श्नौर विद्वान लोग प्रतिदिन 
उनके नये और अच्छे निर्वेचन पेश कर रहे हैं । दूसरा काम यह है 
कि इन लेखो से प्राप्त होने वाली अनेक सूचनाम्रो को ऐसे ढग से 
जोड़ा जाय जिससे इस धर्म-प्रचार॒क राजा का सजीव चित्र प्रस्तुत 
हो सके । 

मेरा खयाल है कि जोडने का यह काम अभी तक पूर्ण नही हुआ 
और अश्रभी कुछ और वर्ष जारी रहना चाहिए । भारतीय शिलालख- 
जास्त्र का कोई हिस्सा इतना मनोरजक और इतना परिष्कारक नही 
है, जितना वह अ्रण जिसे अ्रशोक के ये अभिलेख निरूपित 
करते हैं और क्योकि मेने उसके लेखों के न केवल निर्वेचचन के काम 
में, बल्कि ऋमेक्षण ((१०0]8700) और एकीकरण के काम मे भी 
हिस्सा लिया है, इसलिए मैं समभता हूँ कि मुझे यह पुस्तक लिखने 


रह भ्रशोक्त 


के लिए, जो इस बौद्ध राजा के बारे मे मेरे विचार प्रस्तुत करती है, 
कोई सफाई देने की आवश्यकता नही । 

भेरा अशोक के लेखो का अ्रध्ययत १८९८ मे शुरू हुआ । उस 
समय मेरे सम्मुख न केवल प्रिसेप, विस्‍्सन और वरनोफ के, वल्कि 
प्रोफेसर करन, प्रोफेसर सेनाट और प्रोफेसर वूलर के भी श्रनुवाद श्र 
टिप्पणियाँ थी । मेंने इन सब पुस्तकों की सामग्री को अच्छी तरह 
पढा । परल्तु मुझे श्री सेनार्ट की “दि इन्स्किप्णन आफ पियदसीँ) 
के रामान मनोरजक श्रौर लाभदायक कोई पुस्तक नहीं लगी। यह 
पुस्तक “इण्डियन एण्टीकरी' में अग्रेजी रूप में प्रकाशित हुई थी। 
मुझे तुरत्त यह दिसाई पडा कि यह फ्रोच विद्वान न केवल शिलालेख- 
शास्त्री या सस्क्षत, पालि और प्राकृत का विद्वान हे, वल्कि एक 
इतिहासकार भी है, जिराका लप्य यह है कि शिलालेखीय और 
साहित्य अभिनेशो से प्राप्त होने वाली सूचनाओं की ध्ननेक कडियो 
को मिलाकर एक सिलसिलेवार पूर्ण वस्तु बनाई जाय । इस प्रकार 
उनकी पुस्तक का चौथा श्रध्याय न केवल इतिहास के क्रम में अणोक 
की या उसके लेखो की स्थिति बताता है वल्कि उसके राज्य के सीमा- 
विस्तार उसकी प्रणासन-प्रणाली, उनके स्वतन्त्र पड़ोसियो, ग्रीक 
जगत के साथ उसके सम्बन्ध, उसकी बौद्ध धर्म की दीक्षा, उसके 
धम्म के स्वरूप, इत्यादि का भी उल्लेख करता है । सबसे पहले 
श्री सेनाटे ने ही यह रास्ता दिखाया कि उसके अभिलेखो के व्यव- 
स्थित अ्रध्ययच से किस तरह अ्रणोक के इतिहास की रचना की जा 
सकती है। 
... इस प्रकार यह स्पष्ट है कि,मैने अगोक के लेखो का, इस दृष्टि 
से कि वे भारत के इतिहारा पर क्‍या प्रकाश डालते ह लगभग 


क 


चोथाई शताब्दी अध्ययन किया है। मैंने वास्तव मे कोई प्रगति की 
रू 


प्रदकथन ग 


है था नही, और यदि की है तो कितनी, यह वात तो विद्वान श्ौर 
इतिहासन्न ही बता सकते हैं । परन्तु यह जानने के लिए कि मेरा 
प्रयत्न कहाँ तक सफल हुआ है, मैंने श्रपत्ती पुस्तक के पहले सात 
ध्यायो के पेज प्रूफ उपलब्ध होते ही फ्रेच विद्वान्‌ को भेजे थे और 
उनसे यह प्रार्थना की थी कि वे इस पुस्तक के बारे मे श्रपत्ता विचार 
नि सकोच होकर बताए । परन्तु बहुत दिनो तक कोई उत्तर नहीं 
आया और जिस समय प्राक्कथन कम्पोज हो रहा था, ठीक उस 
समय वह चिरु-प्रतीक्षित पत्र आया | इसमे शुरू मे लिखा है-/एक 
वृद्ध सहयोगी के कुछ-कुछ जर्जर स्वास्थ्य के कारण हुई देरी को 
क्षमा कीजिए | में पहले ही आपके भेजे हुए अशोक के पेजों के लिए 
आपको धन्यवाद देना चाहता था। मैंने वर्षो पहले इस घारमिक राजा 
और उसके बहुमुल्य शिलालेखो का जो अध्ययन किया था, आपने 
उसे स्मरण रखने की कृपा की म॑ आप जैसे प्रवुद्ध निर्णायक के निर्णय 
से क्यो प्रभावित न होता ? आप समझ सकते हैँ कि अपने योवन- 
काल की वे गवेपणाएँ मुझे हमेशा प्रिय और नई लगती हैं । श्रापकी 
पुस्तक मुझे एक बार फिर उन्ही गवेपणाओ में पहुँचा देती है। में 
इसके लिए बडा छृतज्ञ हूँ । कृतज्ञ में इसलिए हूँ क्योकि इससे उस 
प्रतिभासम्पन्त और उत्साहमय कौशल का एक उज्ज्वल उदाहरण 
मेरे सामने आया है, जिससे आधुनिक भारत अपने अतीत की पुन. 
रचना का यत्त कर रहा है ।” 
श्री सेनार्ट ने अपने पत्र मे मुझे स्पप्ट रूप से बता दिया है कि 
वे किस-किस बात से मुझसे मतभेद रखते है। एक को छोडकर ये 
सब मतभेद गौण मतभेद हैं। मुख्य मतभेद उस उत्तरदायित्व के 
विषय से है, जो मैने उसकी विदेश-नीति के परिवतेन के विपय में 
उस पर डाला हैं, श्र्थात्‌ उसके दयापूर्ण विचारों की वह कमजोरी 


च्च अशोक 


जिसने उसके वाद देश पर होने वाले श्रतेक श्रीक और तू रानी विदेशी 
आक्रमणों की सफलता को आसान बना दिया । “यह सर्वथा सम्भव 
है, श्रापने लिखा है, “कि वौद्ध जान्तिवाद के कारण श्रन्ततोगत्वा 
कुछ लोगो मे कमजोरी आई--वे लोग इसके कारण अधिक नम्र तो 
नही हुए, सिर्फ कर्म करने मे कम समर्थ हो। ये कहा, अल ५ 

युझे तो उसमे सिर्फ एक श्रादर्शवाद की प्रौर गहरी धारमिकता की, 
जिससे हम सुपरिचित है, भावना दिखाई देती है क्योकि भारत का 
सारा सुदीर्घ श्रतीत इससे श्रनुप्राणित है, और घायद इससे भारत को 
अधिक आध्यात्मिक सम्मान प्राप्त हुआ है। इसकी तुलना मे भारत 
को वदेशिक सफलताओं की प्राप्ति, जिसके विषय में यह संदिग्ध है 
कि भारत की प्रतिभा ने इसे कभी इसके योग्य वचाया भी था या 
नही, वहुत गौण है ।” इसलिए जब उन्होने मेरी इस पुस्तक पर 
ऐसी स्पष्ट आलोचना करने की कृपा की है, तब यह मानना ही 


अिजज-+-+--.....0हतत. 

६. यह कह देता उचित होगा कि यह चिचार मेरे मन मे भी आया था, 
पर मुझे इसे त्याग देना पडा क्योकि अशोक श्रौर उसके वाद हुए ग्रीक झ्राक्रमण 
के बीच बहुत थोडा व्यवधान था । अ्रश्ञोक फ्री मृत्यु २३६ ई० पु० में हुई मानी 
जाती है श्रौर पहले वेकिट्रयन ग्रीक श्राकान्ता यूथाई डेमस की मृत्यु १६० ई० पू० 


पे 


के आस-पास हुई मानी जाती है। इस प्रकार मुग्किल से पचास वर्ष का श्रन्तर 


४४९ और ४४४) । इस प्रकार श्रशोक को मृत्यु के लगभग अविलम्ब बाव ही 
प्रीक आक्रमण हो गया | क्या इतने थोडे से समय में बौद्ध धर्म का प्रसार हो 
गया और उसने जनता को, और उससे भी बढकर, भगध सेना को इत्तना 
कोमल श्रीर झान्तिप्रिय बना दिया कि वह सैनिक कार्य मे भ्रसमर्थ हो गई १... 


यह्‌ वही सेना थी जिससे सिकन्दर के सैनिक कॉँपते थे, आर जिसने उसके 
वाद सल्यूकस की सेवा को मार भगाया था। 


प्रावकथन ड 


पडता है कि मेरी सारी पुस्तक के बारे मे उन्होने जो अपना 
निम्नलिखित विचार प्रकट किया है वह उनका सच्चा हादिक अभि- 
मत है : “आपका प्रयोजन यह नहीं था कि शिलालेखीय जानकारी 
के अनुकूल अनुश्वुतियो की साधारण परीक्षा के द्वारा श्रशोक का एक 
आलोचनात्मक इतिहास लिख दिया जाय, बल्कि श्राप तो शिला- 
लेखो के विश्लेषण द्वारा यह प्रकट करना चाहते थे कि एक बुद्धि मान्‌ 
और जिज्ञासागील गवेषक को उनसे अ्रव तक श्रप्रत्याशित क्या जान- 
कारी प्राप्त हो सकती है । सम्बन्धित साहित्य से श्रपने दीर्घे परिचय 
के कारण श्राप इस कार्य-भार के लिए सबसे श्रधिक सज्जित व्यक्ति 
हैं। यह श्रापकी श्रद्धितीय शवित का चमत्कार है कि आपने पुस्तको 
की सहायता से स्मारको पर प्रकाश डालकर अपने चित्र को सजीव 
कर दिया है। 

अशोक के सम्बन्ध मे अनेक प्रश्न भ्रव भी उलभे हुए हैं। इनमें 
से एक यह भी है कि भारत पर उसकी वेदेशिक नीति का कया 
प्रभाव हुआ । ऐसा ही एक और प्रइन यह है कि क्‍या पब्चिमी 
एशिया मे बौद्ध धर्म उसके प्रयत्नों से फैला और यदि हाँ तो कहाँ 
तक । यदि इन प्रश्नो पर स्वतन्त्रता और निर्भयता से विचार न 
किया जाय तो किसी अन्तिम निष्कर्पे पर नही पहुँचा जा सकता। 
मेरे जो कुछ विचार हैं वे मैंने प्रकट कर दिये हैं और झ्व यह देखना 
है कि विद्वान लोग, और उनसे भी वढकर, इतिहासकार क्या-क्या 
विचार प्रकट करते हैं | ये सम्मतियाँ जितनी विविध होगी, इस 
प्रश्न को देखने के उतने ही दृष्टिकोण सामने आयेगे श्रौर परिणामतः 
उनके शीघ्र हल होने की उतनी ही अधिक सम्भावना होगी । 

यह सच है कि इस पुस्तक का मुख्य उद्देश्य इतिहास है, शिला- 
लेख-शास्त्र नही, तो भी, वह समय अभ्रभी नही आया, भौर जहाँ तक 


त् ध्रग्ोदः 


प्राचीन भारत का सम्बन्ध है, शायद वह केथी भी उन कान, 
इतिहास को शिलालेख-शास्त्र, पुरातत्व या सरदत श्र  गहडून 
साहित्य से पूर्णतया पृथक्‌ किया जा सर्क । श्रशाक दे लायी मे श्र 
भी कुछ ऐसे शब्द और सदर्भ है. फि्दे टीउलीक समन 
आ्रावश्यकता है, यद्यपि डाक्टर एफ० उब्लु० दामस 
में ही वडा भारी कार्य किया है । उससिए मेने परण्ने प्रानीन 
इतिहास के इस आधार की उपेक्षा नहीं की। मैंने उसी ओर बाप 
ध्यान दिया है। यह वात विश्ञेप रूप से यध्वाय झाठ में देशों जा 
सकती है, जिसमे अशोक के प्रज्ञापनों दंत अनुधाद आर उसे पर 
टिप्पणियाँ हैं । 
में कह चुका हूँ कि श्रणोक के लेसो ने मुझे चौताए शताब्दी 
तक व्यस्त रखा, परन्तु में इतनी वात वहे दिया नहीं रह सहधा दि 
इस काये में में अ्रधिक प्रगति तभी दार सठग जब में प्राचीन 
भारतीय इतिहास और रास्कृत के कारमाईकेल प्राध्यापदा थे पे 
पर नियुक्त होकर कलकत्ते आया और मेने कलवातता विव्यविद्यालस 
गुद्ध वोद्धिक वायुमण्डल में साँस लिया जो स्वर्गीय सर आगदोप 
मुकर्जी सरस्वती की महान्‌ प्रतिभा की अनुपम स॒प्टि हे खेद 
कि हम स्नातकोत्तर अरष्ययन की उन्तति मे उनके पथ-प्रदर्गन 
सदा के लिए वचित हो गए । उन्हे इस पस्तक के प्रकामिद हो 
विज्येप दिलचरपी थी, और मुझे इस बात का सदा अत्यधिक 
रहेगा कि वे इस पुस्तक को देखने के तिए जो अब दो यर्प मे 
कर तेयार हुई हे कुछ दिन और जीवित न रह सके । 
इस पुस्तक की झनुक्रमणिका श्री गिरीख मोहन सरकार में 
तेयार की है जो कुछ समय पहले मेरे शिप्य थे। प्रफ पढने तथा 
प्राधारण सहायता देने के लिए में कतकत्ता विश्वविद्यालय के दो 
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उपाध्यायों श्री जितेन्द्रनाथ बनर्जी और श्री नानीगोपाल मजूमदार 
का, तथा अपने शिष्यों श्री राकोहरी चटर्जी और श्री चिन्ताहरण 
चक्रवर्ती का, बहुत अधिक ऋणी हूँ और अपने इस प्राक्कथन का 
सबसे अ्रधिक अच्छा उपसहार उन्ही जब्दो मे कर राकता हूँ जिन 
जव्दो में फ्रेच विद्वान ने अपने पत्र का उपसहार किया है : “श्राप, 
जो अपनी सुन्दर परम्पराओ के प्रति निप्ठावान और ठोस ज्ञान॑ के 
अनुरागी हैं, अपने इस पूर्वज को अपने गवेषणाओ और अपने देश- 
प्रेम की स्फ्रणाश्रो की श्रद्धाजलि श्रपित करना चाहते थे। आपके 
कार्य का उचित मूल्याकन करने के लिए व्योरे की बातो में जाना 
होगा, और वैसा करना इस छोटे से पत्र में राभव नही, श्रत मेरा 
हादिक अभिनन्दन स्वीकार कीजिए । में सहानुभूति और परिश्षम 
के इस फलप्रद सयोग को--जिससे भारत की धार्मिकता और 
पश्चिम के आदरपूर्ण कौतृहल को एक हो जाना चाहिए--हमारे 
साझे चरिततायक के रारक्षण मे रखना चाहता हूँ । 

>+डी० आर० बी० 

[अनुवाद में श्रनुकृरणिका नही दी जा सक्की है |--श्ननु० | 
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20)/5--जैइट्सक्तिफ्ट डेर डुएटशेन मोौर्गनलेडिशेन 
जैसेलशफ्ट । 
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अध्याय १ 
अशोक क्षीर उसका क्ारम्भिक जीवन 


भारत मे शायद ही कोई भिक्षित व्यक्ति ऐसा हो जिसने अ्रशोक 
और उसके शिलालेखो का नाम न सुना हो | हर कोई जानता है 
कि अशोक एक मौर्य वश का नरेण, और चन्द्रगुप्त का पोता था। 
ग्रीक लेखकों ने चन्द्रगुप्त को सेड्रेकोट्रोस नाम से याद किया है और 
वह कुछ समय तक सिकनन्‍्दर महान्‌ का समकालीन था। यह भी सब' 
को पता है कि इस नरेश के शिलालेख भारत भर मे पाये जाते हैं । 
पर सभव है कि यह बात सबको न मालूम हो कि उन शिलालेखो पर 
बया लिखा है और उनसे उस मौ्यें राजा का क्‍या विवरण प्राप्त 
होता है । कुछ ऐसे बौद्ध ग्रन्थ अवश्य हैं जिनमे उसके जीवन और 
कार्य का वृत्तान्त मिलता है, पर उनकी विश्वसनीयता पर सन्देह 
किया गया है, जो उचित ही है | उनमे बहुत सी कथाएँ दी गयी हैं 
जिनमे उसे पहले कालाशोक, श्रर्थात्‌ काले अशोक, के रूप मे, और 
उसके बौद्ध हो जाने के बाद धर्माशोक, भ्र्थात्‌ पवित्र श्रशोक, के रूप मे 
चित्रित किया गया है क्योकि इन ग्रन्थो का एक ध्येय बौद्ध धर्मे 
की प्रशसा करना है श्लौर उसके लिए वे यह बताते हैं कि बौद्ध धर्म 
ने श्रशोक को किस तरह दानव से देवता बना दिया, इसलिए उनके 
विवरण की सत्यता के वारे में स्वभावतः मन मे सन्देह पैदा हो जाता 
है। पर उसके शिलालेखीय स्मारको के बारे मे यह बात नही है--+ 


२ प्रशोक 


'इन स्मारको की, जो समकालीत अभिलेख (7००7०) हैँ और उस 
के आदेशों से खोदे गये थे, प्रामाणिकता अ्रसदिग्ध है। इतना ही नही, 
बल्कि जब हम उन्हे पढते हैं कि मानो अब भी उसकी वाणी हमें 
सुनायी दे रही है और उसके अन्तस्तल की भावनाएँ हमे युता रही 
हेँ। आगे के पृष्ठो मे दी जाने वाली अग्ञोक की कथा, लगभग पूरी 
तरह, इन स्मारकों के आधार पर है, और हम वहुत निश्चय से कह 

सकते हैँ कि हमारा विवरण कल्पना नहीं, वल्कि इतिहास है । 
अशोक अपने पीछे किस तरह के अभिलेख छोड गया है ? क्या 
उनकी सख्या इतनी श्रधिक है और क्या वे इतने महत्त्वपूर्ण हें कि 
उनसे व्योरे की बातो पर प्रकाश पड सके ? यदि हम उसके शिला- 
लेखीय स्मारको का पूरा विवरण यहाँ देने लगे तो निश्चय ही पाठक 
उकता जाएगा, भर इसलिए हमने वह एक वाद के अध्याय के लिए 
रख छोडा है। पर इस तथा अगले अध्याय का विपय अच्छी तरह 
से हृदयगम कराने के लिए इन भ्रभिलेखो के स्वरूप की कुछ रूप- 
रेखा यहाँ देता आवश्यक है। ये अभिलेख जैसा कि हम जानते हैं, 
सवके सब पत्थर पर खुदे हुए हैँ । वे शिलाओ पर, स्तस्मों पर या 
गुफाओ में खोदे गये हैं । शिलाओो पर के लेख भी दो प्रकार के है, 
5 कक लक गा प अऋतकालड) और 
प्रज्ञापतो का यह नाम इसलिए पडा बालक 8 3 
मेलकर ऋमबद्ध 


चौदह विभिन्‍न लेखो (08ट770079) का सम्रह है, और सात विभिन्‍त 
स्थानों में पाये गये हैं जो सब के सब भारत के सीमा-प्रदेशों पर हैं । 
गोण शिला प्रज्ञापनो मे दो भिन्न प्रकार के अभिलेख हैं । वे इकटूठे 
तो सिर्फ मैसूर वाली तीन प्रतियों मे खुदे हुए हैं; और सब स्थानों 
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मे, जिनकी सख्या चार से कम नही है, सिर्फ प्रज्ञापत १ खुदा हुआ्ना 
है । अशोक के स्तम्भ लेखों को भी दो भागो मे वॉट सकते है--( १) 
सात स्तम्भ प्रज्ञापत और (२) गोौण स्तम्भ लेख । इनमे से पहले 
सात मिलकर एक समूह बनाते है, पर पिछले चार भ्रलग-अलग 
शिलालेख हैं । अशोक के गुफा लेख वे ही हे जो विहार के वरावर 
/ पर्वत की गरुफाओं में खुदे हुए हैं। ये सब मिलाकर तेतीस विभिन्‍न 
५ - लेखो से कम नही है, और, जैसा कि हम अपने विवरण मे श्रागे देखेगे, 
वे अगोक, उसके प्रशासन, उसके धामिक विश्वास श्रौर उसके धर्म- 
अचार के कार्यो आ्रादि से सम्बन्धित श्रनेक बातो पर प्रकाग डालते 
हैं । श्रावश्यकता सिर्फ यह है कि श्रशोक के बारे में जो कुछ जानने 
योग्य और ऐतिहासिक दृष्टि से स्वीकार्य है उसका अधिकतम अश 
हस्तगत करने के लिए इन अभिलेखो की सावधानी से तुलना की 
जाए । 
' जिन लोगो ने इन शिलालेखो का अध्ययन किया है वे भ्रच्छी तरह 
जानते है कि ये लेख अ्रपना उद्भव एक राजा से बताते है जो अपने 
आपको पियदसी, श्रर्थात्‌ प्रियदर्शी, कहता है। जब लगभग तीन- 
चौथाई शताब्दी पहले, जेम्स प्रिसेप, जिसे ब्राह्मी लिपि का रहस्य 
उद्घाटित करने का श्रेय मिलना चाहिए, इन्हे पहली बार पढ रहा 
था, तब प्रियदर्शी नाम से वह वडे चक्कर में पड गया था । वह नही 
जानता था कि यह प्रियदर्शी कौन था, किस वश्ञ का था, और किस 
काल में राज्य करता था। पर उसके कुछ ही समय बाद टुन्र ॥9/.. 
('फमश ) ने, जो श्रीलका सिविल स्विच का अफसर था और स्वय 
पाली का बडा विद्वान था, बताया कि प्रियदर्शी अ्रशोक ही है । उसने 
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था पियदस्सन, मौर्यवण के सस्यापक चद्धगुप्त के पौच अथोक़ का 
हो एक और नाम हे । यह सच हूं कि तब से उस कथन पर का» 
आपत्ति नही की गयी, पर यह बात निश्चित रूप से तब ही प्रमाणित 
हुई जब सिर्फ छह वर्ष पहले गौण शिला प्रनापन १ को छठी प्रात 
, शोलापुर जिले (निजाम राज्य) के मस्की नामक रवान पर प्राप्त 
| हुई। इस लेख में श्रशोक के नाम का स्पप्ट रुप से प्रौर पहलसी ही 
 पक्ति मे उल्लेख है | इसलिए अब इस वात में संदेह नहीं किया जा 
सकता कि अशोक और प्रियदर्णी एक ही व्यवित है, और इन सेखों 
का प्रणेता वास्तव मे उस चन्द्रगुप्त का पोता है जिसने मौर्य 
साम्राज्य की स्थापना की । 

इस प्रकार हम देखते हूँ कि हमारे पुरालेसीय अ्भिलेगों का 
प्रणेता श्रणोक और प्रिण्दर्जी इन दोनो नामो से प्रसिद्ध था । प्राचीन 
भारत के राजाश्रो मे एक से अधिक नाम रसने की प्रथा थी, सिनमें 
से एक तो उनका व्यक्तिवाचक नाम होता था और श्न्य नाम उन 
के विशेषण होते थे जो विरुद कहलाते थे । इन दोनो थब्दों मे एक 
निश्चित रूप से उसका नाम रहा होगा और दूसरा विश्ेषण होगा । 
श्र प्रतीत होता है कि प्रियदर्शी उसका विशेषण था क्योझि हम 
जानते है कि श्रीलका के एक इतिहास-प्रन्थ मे श्रश्ोक के दादा चन्द्र 
गुप्त को भी, उसकी तरह, पियदस्सन कहा गया है। इसमें किसी 
को सदेह नही कि चन्द्रगुप्त उसका अपना नाम था । इसलिए प्रिय- 
दशन या प्रियदर्शी उसका विरुद या गौण नाम माना जाना चाहि 
हम जानते ह कि अज्ञोक के लिए यह विशेषण प्रियदर्णी था और यह 
बिलकुल सभव है कि उसके दादा का विरुद भी प्रियदर्शी था प्रिय- 
दर्शन नही । क्योकि बाद के जमाने मे हम देखते हैं कि एक ही वद्य 
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के दादा श्रौर पोता एक ही विरुद घारण करते हैं। श्रीलका के 
इतिहास-प्रथ में अशोक को प्रियदर्णी के अलावा प्रियदर्शन भी कहते 
हैं जिससे प्रकट होता हैं कि थे दोनो शब्दों को एंके ही अर्थ मे 
प्रयुक्त करते हैं । और क्योकि अज्योक के शिलालेखों से हमे पता 
चलता है कि वह प्रियदर्णी कहलाता था, प्रियदर्शन नही, अत यह 
मानना स्वाभाविक है कि उसका दादा भी प्रियदर्णी था, प्रियदर्णन 
नही। यह विलक्षण वात है कि उसके अभिलेख राजा को सिर्फ एक 
बार अगोक नाम से, श्रौर अन्य सब स्थानों पर प्रियदर्शी नाम से 
पुकारते हैं। पर ऐसे उदाहरणो की कमी नही जिनमे राजा लगभग 
सदा अपने विरुदो से ही पुकारे जाते रहे हैँ । इस प्रकार, मान्यखेत 
के राष्ट्रकूट कुल के गोविन्द तृतीय का पुत्र श्रव तक के सब लेख्यो 
(0०८प००८॥६४४) में श्रपने विरुद, श्रमोघवर्ष, के नाम से ही मिलता 
है । अपने पुरालेखो के प्रणेता के बारे मे तो हमारे पास अधिक पुष्ट 
प्रमाण हैं । क्योकि कम से कम एक अभिलेख मे उसका निजी नाम, 
अशोक, दिया हुआ है । 

अपने अधिकतर पुरालेखो मे श्रशोक अपने आ्रापको 'देवानाम्प्रिय 
प्रियदर्शी राजा' कहकर अभिहित करता है। यह राजा का पूरा 
अभिधान (»0909०४४०07) है। पर कभी-कभी इस अ्रभिधान के एक 
या अधिक अश का विलोप करके इसे सक्षिप्त कर दिया जाता है । 
इस प्रकार हम देखते हूँ कि श्रणोक को देवानाम्प्रिय प्रियदर्शी, 
प्रियदर्णी राजा, देवानाम्प्रिय राजा, या सिर्फ देवानास्प्रिय' भी कहा 
गया है। अ्रशोक के पूरे नाम का दूसरा भाग प्रियदर्शी है जिस पर 
हम अभी विचार कर चुके हैं । इसका शाव्दिक श्रर्थ है “प्रेम से 
१,३२४५७, १६०८५, ४८२--३. 
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देखने वाला” और भावार्थ यह भी हो सकता & कि “सोम्स स्थरुप 
वाला” । उसने यह विरुद कब और क्यों धारण फिया, गह से 
नही जानते, पर यह निश्चित हे कि वहू उसे करीब-करीब अपने 
निजी नाम की ही तरह प्रयुक्त करता था । इसलिए झधिया ब्रच्टा 
हो कि हम इसका अनुवाद न करे और उसे उसके इक मल 

रहने दे । यह ध्यान देने योग्य वात है कि यद्यपि प्रशोक्ा संवाच्चि 
शासक था पर वह अपने को सिर्फ 'राजा' गब्द से निर्दिष्ट करता 
है। 'महाराजा' ओर “राजाधिराज' जैसी भारी-मरफम गा झाटस्वर- 
पूर्ण उपाधियाँ, जो श्रलग-अलग या मिलाकर प्रयुयत की जाती है. 
अशोक के समय मे प्रचलित नही हुई थी । थो क्र भी पअ्रधिक 
ध्यान देने योग्य वात है वह यह कि वह अपने आपको 'देवानामिप्रिय 
कहता है, भर श्रासानी से समझ में आ सकता है कि व्याकरण के 
आधुनिक विद्यार्थी को इन पर क्यों हँसी आते लगेगी। क्योकि कया 
सिद्धान्त-कौमुदी के रचयिता भट्टोजी दीक्षित, श्र प्रभिधान चिन्ता- 
मणि के प्रणेता हेमचन्द्र हमे यह नही बताते कि देवानाम्प्रिय का 
अर्थ 'मूर्खे या 'मूढमति' है ? इसलिए उन्हे यह कुनृड़ल होना 
स्वाभाविक है कि अशोक का अपने आपको देवानाम्प्रिय कहने दंग 
क्या अभिप्राय हे । पर यह ध्यान रहना चाहिए कि बच्यवि बह यब्द 
अब अप्रतिप्ठाकारी भाव रखता है, पर घुरू मे, और विशेष रुप से 
अशोक के समय मे, यह ऐसा नही था | हम जानते है कि पतदलि 
इस भब्द को.“भवत्‌, दीर्घायु:! और 'आरयुप्मत्‌' के साथ रखता हे । 
इससे पता चलता है कि इन आदरसूचक बब्दों के समान देवा- 
नास्थ्रिय शब्द भी सवोधन या नामोल्लेख की शुभावह रीति के रूप 
में श्रयुकतत किया जाता था। श्रव यदि हम झिला प्रज्ञापत ८ पर 
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ध्यान दे तो हम देखेंगे कि कुछ जगह जिसे 'देवानास्प्रिय कंहा गया 
है, उसे ही और जगह “राजानो” कहा गया है। इसका मतलब यह 
हुआ कि देवानास्प्रिय, राजाओ्ो को सम्बोधित करने की एक शुभावह 
रीति थी। शरीर, वस्तुतः दीपवश' में तिस्स को देवानामिप्रिय कहा 
गया है जो श्रीलका का शासक और अदश्योक का समकालीन था, 
ओर उस राजा का उल्लेख करने के लिए अनेक बार अकेले इस शब्द 
का प्रयोग किया गया है। अन्य पुरालेखीय अभिलेखो से भी यही 
निष्कर्ष निकलता है। इस प्रकार, नागाजु नी पर्वत के गुफालेखों* 
में देवानाम्प्रिय शब्द दशरथ नाम के एक राजा को निदिष्ट करने 
के लिए प्रयुक्त किया गया है, जिसे श्रणोक का पोता माना गया है। 
इसी तरह श्रीलका के एक पुरालेख में यह विरद अन्य राजाओं के 
अतिरिक्त वकनासिकतिस्स, गजबहुक-गामिनी, और महल्लक-नाग* 
के साथ लगा हुआ है । इस प्रकार देवानाम्प्रिय, ईसाई काल से पहले, 
सिर्फ राजाशो के लिए सवोधन की बुभावह रीति या सादर उल्लेख 
को प्रकट करता था, और सम्भवतः इस विश्वास को सूचित करने 
के लिए प्रयुवत किया जाता था कि राजाओं की रक्षा देवता करते 
हैं । इसलिए इस पद का अश्रधिक अच्छा अनुवाद होगा “देवताशों का 
प्रिय” । इस प्रकार अगोक की पूरी राजकीय उपाधि थी : “राजा 
प्रियदर्शी, देवताओं का प्रिय । 
अज्योक-के--बहुत सारे पुरालेख इस पदावलि से शुरू होते ह्ं 
देवानाम्प्रियों पियदसी राजा एवं श्राह, “देवताश्रो का प्रिय राजा 
..._ १, हा, १७, १६, २०, २५ श्रादि। 
२. ॥6, झडफ ३६४ और शागे । 
३. 52, १. ६० शौर झागे । 
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थियदर्णी ऐसा कहता है ।” श्री सेनार्ट* ने, ठीक ही, इसकी तुलना 
उस पदावलि से की है, जिससे एकिमीनाइडो (०॥४७॥०९०४०९४) -- 
ड्रेरिअस से लेकर आर्टेजेविसिस श्रोक+ तक--की उद्घोषणाएँ 
(200 ५ा१४६४075) शुरू होती हैँ । ऐसा एक उदाहरण है “थातीय 
वारयवोश क्षजाथिय” राजा डेरिश्रस ऐसा कहता है। दोनो जगह 
सबवोधन का रूप अ्रन्य पुरुष (६70 9९:४०) की पदावली से झ्रारम्भ 
होता है, भौर जो बात विशेष ध्याव देने योग्य है वह यह कि इस 
पदावलि के तुरन्त बाद उत्तम पुरुष का प्रयोग किया गया है । 
निःसदेह, श्रव कोई यह प्रतिपादन नही कर सकता कि अशोक ने इस 
सूत्र की, सीधे ईरान से, नकल कर ली, क्योकि वास्तव में, हम 
जानते हैँ कि यह राजसभा का एक श्राचार (270/0०0]) था जिसका 
कौटिल्य ने अपने अर्थशास्त्र में उल्लेख किया है श्लौर इसलिए जो 
भ्रणोक के काल से पहले ही प्रचलित था !” पर हमे फ्रेंच विद्वान्‌ के 
इस कथन से सहमत होने में कोई बाधा नही है कि भारतीयों ने 
ईरानी आ्राचार प्रहण कर लिया था, और इसका कारण यह था कि 
एकिमी नियनो ने उत्तर-पश्चिमी भारत को जीत लिया था और उस 
पर उनका शासन था । | 

अपने अभिलेखो मे अशोक जब कभी कोई गिनती देता है तब 
वह वर्षों की गणना अपने राज्याभिषेक के समय से करता है । इसके 
रण विद्वान लोग सिहल की इस किवदली को सत्य मानने लगे 
हैं कि अशोक का प्रभिषेक उसके राज्यारोहण के चार वर्ष बाद हुआ । 
पर यह किवदन्ती यह भी बताती है कि अशोक ने, अपने पिता की 


६. 38, अडू, २५५४-९६ | 
हे वही, झा,शा ५४१-२। 
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“मृत्यु के वाद, अपने निन्‍यानवे भाइयो का वध करके सिहासन प्राप्त 
फिया और सिर्फ एक सबसे छोटे भाई, तिष्य, को जीता छोडा । 
पर उसके शिलालेख इस वात का खडन करते हुं---इनमे उसके न 
वेबल एक बल्कि कई भाइयो का, उल्लेख है, जो जीवित हैं, 
और जो न केवल उसकी राजधानी पाटलिपुत्र से है वल्कि उसके 
साम्राज्य के विभिन्‍त नगरो मे भी है। और यदि यह वात सिद्ध हो 
जाती है तो यह समझ में नही आता कि उस किवदन्ती के उस भाग 
को क्यो सत्य माना जाय जो उसका अभिषेक उसके राज्यारोहण के 
चार वर्ष वाद हुझ्मा बताता है। असल मे यह वात जरा भी स्पष्ट 
नही कि यदि वह कुछ घटनाओं की तिथिगणना अपने राज्याभिपेक 
के समय से करता है तो इससे यह कंसे सिद्ध हुआ कि उसके राज्या- 
भिषेक और राज्यारोहण के बीच कुछ समय का व्यवधान था । फिर, 
नागाजु त्नी पवेत की गुफाओं मे कम से कम तीन लेख ऐसे हैं जिन 
पर अशोक के पोते दुशरथ के राज्याभिपेक के तुरन्त बाद से तिथि- 
गणना है। तो कया यहाँ भी हम यह कल्पना करे कि क्योकि उन 
अभिलेखो मे, तिथिगणना में दशरथ के अभिषेक का जिक्र है, इस- 
लिए अभिषेक भौर श्रारोहण एक ही समय मे नही हुए, और उन 
दोनो के मध्य कुछ व्यवधान अवश्य रहा होगा ? इसलिए यह मानने 
के लिए कोई पुप्ट कारण नही है कि अज्योक के राज्याशिपेक ओर | 
राज्यारोहण के वीच चार वर्ष जेसा लम्बा व्यवधान रहा था। *| 
प्रतीत होता है कि अग्ोक अपने अभिषेक की वापिक तिथि 
वन्दियो को मुक्त करके मनाया करता था। स्तम्भ प्रज्ञापन ५ के 
अन्त में वह जो कुछ कहता है उससे यह अनुमान किया जा सकता 
है । उसमे वह कहता है कि “छब्बीस वर्ष पूर्व मेरा अभिषेक होने के 
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बाद की अवधि में पच्चीस बार वन्दियो की मुक्ति हो चुकी हैं।” 
क्योकि छब्बीस वर्ष की श्रवधि मे पच्चीस बार वन्दी मुक्त किये 
गये थे, अत इसका यह श्रर्थ हुआ कि जब यह स्तम्भ श्रज्ञापत 
प्रस्यापित किया गया तब उसके गासन का छव्बीसवाँ वर्ष समाप्त 


जी अब 


प्रसगो के लिए वह जो तिथियाँ निर्दिष्ट करता है वे चालू शासनीय 
वर्ष हैं; वे समाप्त वर्ष नही हैं जैसा कि विद्वानों ने मान लिया है । 
कौटिल्य ने अपने अर्थशास्त्र मे विधान किया है कि राजा को 

कुछ विशेष दिनो पर खस्सी करने और पश्चु श्रण (0909० #०७६ए७) 
को नप्ट करने पर पावन्दी लगानी चाहिए । इनमें राजा और देश 
के नक्षत्र वाले दिन भी शामिल हैं। स्तम्भ प्रज्ञापन ५ में अशोक ने 
खस्सी करने श्रौर दागने की चर्चा की है और उन दिनो का निर्देश 
किया है जिन पर उसने इन दोनो कार्यो का निषेध किया है| बड़ी 
विलक्षण वात है कि इनमे से अधिकतर दिन कौटिल्य द्वारा बताये 
गये दिनो से भेल खाते है । और जो ध्यान देने की वात है वह यह 
, कि उसमे वह सिर्फ दो नक्षत्र दिनो, श्र्थात्‌ तिप्य और पुनवेसु, का 
नामोत्लेख करता है| बहुत सभाव्यत , इनमे से एक राजा का नक्षत्र 
हैं और दूसरा देश का। तो यह प्रश्न पैदा होता है कि कौनसा 
नक्षत्र देश का है और कौनसा राजा का ? यह ध्यान देने की बात 
है कि तिप्य नक्षत्र का उल्लेख धौलि और जौगडा के दो पथक 
प्रज्ञापन्तों मे भी है । हम जानते हैं कि अशोक के ये प्रज्ञापन नये 
पिते हुए कलिग प्रान्त के अवसरो के उदवोधन और कर््त॑व्य-निर्देशन 

के लिए थे, और वह यह आदेश जारी करता है कि उनके लाभ के 
लिए थे प्रापन प्रत्येक तिप्य नक्षत्र वाले दिन पढ़कर सुताये जायेगे । 
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स्पष्ट है कि इत दो नक्षत्रों मे से तिष्य को पुनवेसु की अपेक्षा श्रधिक 
महत्त्व दिया गया है । यह बात इस तथ्य से भी दिखाई देती है कि 
यद्यपि नक्षत्रों की साधारण सूची मे तिष्य, पुनर्वेसु के बाद आता 
है, पर स्तम्भ प्रज्ञापत ५ में यह न केवल एक बार, बल्कि दो वार, 
पुनर्वसु से पहले रखा गया है। वलातू हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते 
हैं कि वयोकि तिष्य को इतना अधिक महत्त्व दिया गया है, भरतः यह' 
अवश्य ही राजा का नक्षत्र होगा । यदि यह अनुमान सही है तो' 
पुनर्वंसु देश का नक्षत्र हुआ, जिससे हमारा खयाल है, हमे मगध 
देश समभनता चाहिए । 

अशोक के प्रज्ञापत उसके धम्म के विपय में, और धम्म के 
प्रचार के लिए उसने जो साधन अपनाये उन साधनों के विपय मे 
हैं । इसलिए स्वभावतः वे उसके बौद्ध वन जाने के वाद के जीवन 
और कार्य पर वहुत अ्रधिक प्रकाश डालते हैं । पर यहाँ हम यह 
देखने का यत्न करेगे कि ये अभिलेख उसके आरम्भिक जीवन के 
बारे में, उसके निजी और सार्वजनिक दोबनों ही क्षेत्रों मे, क्या थोडी- 
बहुत वात बताते हैं । हम पहले ही देख चुके हैं कि उसके कई भाई 
ओर बहने थी जो उसके शासन के तेरहवे वर्ष तक जीवित थी, और 
वे न केवल पाटलिपुत्र में बल्कि अन्य नगरो में भी रह रही थी । 
निःसदेह, अशोक का अपना झवरोधन;-या स्त्रियों के रहने का बन्द 
स्थान, था। उसकी वास्तव में कितनी रानियाँ थी, यह हमें नही 
मालूम । पर उसकी कम से कम दो रानियोँ थी, क्योकि उसके एक 
शिलालेख मे उसकी दूसरी रानी का निर्देश है। और यह तथ्य ही 
कि उसे द्वितीय रानी. कहा गया हैं, प्रकट करता है कि उसके समय 
में रानियो का पक्‍्तिक्रम निर्धारित हो चुका था। इस हितीय रानी 
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का नाम सामयायी ही हो इगेस पक हा नरक कट के पर 

शितातेस छा पष्ष्म भा था 

उसका यथ समिश्चित हप से उसे गिल । इन पर कप «3 ३57 

कहता है कि मेने उद्ा शह्लर दिनो ियि यो प भेंरे हा पर हे 

परिजनों कौ दान देंगे के दिए प्रेरित +5 ८ चौर पश शाम ५ ४7 

व्यवस्था वरेगे । धब ये देलिए हि हे. से पसेग में सात पे सदर 

के कित सदस्यों थी लर्ता वरना । । सापसे घने || 

अपनी रानियों का हवा बहन 4 । 

वह गयने अवरोधन या जि वसा # सौर गधा / हि एस साइन 
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के सदस्य सिर्फ राजवानों में सात राई आल परछम मे मील 
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है। लेस के एस अंश वो यान से हे बांदा पतवित झट हद 

का श अं >> अब है 
बिना नहीं रह साझता कि एउसदे हयरोधन में शि्र, उस हे शादियां 


ही नही थी। वो उसमे प्रौर छीन सो सात है ? 7 उसो हद 
सवधियों की पत्नियां तो हो नती सबती, करयात उों फिह था 
प्रवरोधन कहना उसित रात वश वे उसणे फकायारभन 
भारयाएं (.2६-॥शातेस्ते रब) थी २ गये उसके धपयरोधर भ 
रानियों के अलाबा सीचे दर्ज की स्पा भी हर 
की बह जिवदस्ती याद था याती ते दिराए परमार] हद प्र नह 
अपने पिता के समय में उण्णन में राद५ 

उसदा भिलसा के पास बेसनगर मे बेड्सिदिर में रन 
सेठी जाति की सती से मेस-योट को गया चा और दि सन पर सादि ४ + 
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कर लेने के बाद भी श्रगोक़ वही खाता पता शोर उसे सती से "वेद 
संतान अशोक के साथ पराठलिपुत्न चगी गई। था किएफरी 


स्तम्भ प्रज्ञापत से निकलने वाने इस घनमान कीमसाफसोर रे एु 
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र देती है कि अशोक के अवरोधन मे रानियो के अतिरिक्त स्त्रियाँ 
भी थी, और उसका सारा अवरोधन पाटलिपुत्र मे ही नही था, इस 
के कुछ सदस्य अन्य नगरो में भी रहते थे। उसी स्तम्भ प्रज्ञापन में 
ग्रौर राजकीय अन्त पुर के दान की व्यवस्था करने के ही सिलसिले 
मे अशोक अपने पुत्रों और अन्य देवीकुसारों का उल्लेख करता है। इस 
तरह वह अपने पुत्रों श्र देवीकुमारों में भेद करता है। ये अन्य 
देवीकुमार कौन हो सकते हैं ” बहुत सभाव्यतः अशोक यहाँ अपनी 
देवियों श्रर्थात्‌ रानियो के पुत्रों की चर्चा नही कर रहा बल्कि ग्रपने 


कक. के नल 


पिता की रानियो के पुत्रो की श्र्थात्‌ अपने अ-सहोदर भाइयो की 
चर्चा कर रहा है। हम नही जानते कि अशोक कं कितने पुत्र थे। 
पर उसके कम से कम चार पुत्र अवश्य रहे होगे । प्राचीन काल में 
यह प्रथा थी कि राजा यथासभव अपने पुत्रो को दूरवर्ती प्रान्तो मे 
अपना प्रतिनिधि बनाकर भेजता था । ऐसे चार कुमारो का उल्लेख 
हमे इन पुरालेखीय अभिलेखो में मिलता है--ये चार कुमार चार 
प्रदेशो--तक्षशिला, उज्जयिती, सुवर्णुनूगरी और तोसली--मे राज- 
प्रतिनिधि थे। अगले अध्याय मे हम देखेगे कि इन चार प्रदेशो 
में कौन-कौनसे प्रान्त थे | यहाँ तो हमे सिर्फ यह बात देखनी है कि 
अशोक के कम से कम चार पुत्र थे | सक्षेप मे यह कहा जा सकता 
है कि श्रशोक का पुरिवारु बहुत बड़ा था। उसके कई भाई-बहन 
थे जो न केवल पाटलिपुत्र मे वल्कि पाटलिपुत्र से बाहर, साम्राज्य 
के अन्य भागो में भी रहते थे । उनमे से कुछ तो निश्चित रूप से 
उसके सहोदर भाई थे, पर कुछ ऐसे भी थे जो उसके पिता ही से, 
अन्य माताओं के उत्पन्न पुत्र थे। अशोक का अ्रवरोधन, श्रर्थात्‌ 
महिलाग्रों के रहने का सुरक्षित स्थान, उसकी राजधानी ही में न 
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था वल्कि और प्रास्तो मे भी था। उसमें सिर्फ उसकी रानियाँ 
ही न रहती थी, वल्कि वे स्त्रियां भी रहती थी जिनके साथ उसका 
सम्बन्ध था । उसकी कम से कम दो रानियाँ थी, जिनसे से एक 
का नाम कारुवाकी था, और कम से कम चार पुत्र थे । पर यह निर्धा- 
रण करना कठिन है कि कारुवाकी का पुत्र तीवर भी इन चार में 
ही था या नही । 
श्रगोक के निजी जीवन के विपय में हमे बहुत कम जानकारी 
। उसके अभिलेख इस पर वहुत कम प्रकाश डालते हैं। पर भिला 
प्रजापत ६ में एक मनोरजक वाक्य आता है। इस प्रज्ञापन में 
यह वर्णन है कि अशोक कितनी वार ग्ौर कहा-कहाँ राज्य करता 
था | इसमें वह कहता है कि मेने सब स्थानों पर और सब समय 
राज-कार्य करने की व्यवस्था की है, जेसा मुझ से पहले किसी राजा 
ने नही किया । इसलिए स्वभावत वह बताता है कि वह पहले कहाँ- 
कहाँ अपना समय गुजारा करता था जहाँ भ्रव राज-कार्य करेगा । 
वह कहता है, “मैंने यह प्रवन्ध किया है कि प्रत्येक समय और प्रत्येक 
स्थान पर चाहे में भोजन करता होऊँ, चाहे अन्त.पुर मे होऊ, चाहें 
भीतर के कमरे (गर्नागार) से, चाहे प्ुशला (वज) से, चाहें 
अन्वपृष्ठ (विनीत) पर ओर चाहे वागीचे मे होऊँ सब जगह प्रति- 
वेंदक (माही पेशकार) प्रजा के बारे में मुफे नूचना दे सकते है ।” 
हसलिए रपप्ठ है कि जब अमोक के पास कोई काम न होता था, 
तब वह, सोने के समय के अतिरिक्त और समय, अपनी राजघानी 
मेया नो अपने त्रन्त पुर की स्थियो के साथ भोजनालय में होता, 
यो झपने सयनाग्रार में गपणप करता, या राजकीय अच्वशाला का 
निरीक्षण ऋरता और घुड्सवारी का आनन्द लेता, या उद्यानों में 
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सैर-सपाठा करता था | इनमे से, या उसकी विशेष रुचि और 
आकर्षण की कौन-कौनसी चीजे थी, यह हमे कुछ नही मालूम, पर 
हम इतना जानते है कि उसकी रसना को कौनसा भोजन तृप्त 
करता था । जब वह जीव-हत्या को रोकने के कार्यक्रम का बडी 
कठोरता से पालन कर रहा था तब भी उसने अपने भोजन के बारे 
में कुछ छूट कर रखी थी । अपने शिला प्रज्ञापन १ में वह कहता 
हैं, “पर जिस समय यह लेख लिखवाया गया, केवल तीच जीव, दो 
मोर और एक हरिण्‌,..मारे जाते हैँ, इनमे .हरिण रोज नही 
सारा जाता । ये तीन जीव भी भविष्य, मे नही मारे जायेगे ।” 
इसमे अशोक यह स्वीकार करता है कि यद्यपि मैने श्रन्य सव जीवो 
की हत्या रोक दी है, पर अपने भोजन के लिए मोर श्रौर हरिण 
मारने की इजाजत दे रखी है। और उसके इस कथन से मेरे भोजन के 
'लिए प्रतिदिन मारा जाने वाला प्राणी मोर है, हरिण नही, प्रतीत 
होता है कि उसे मोर का बहुत शौक था | इस सिलसिले मे यह वात 
भी ध्यान रखने योग्य है जो वुद्धघोष ने अपनी सयुक्त निकाय की 
टीका मे लिखी है। “सीमावर्ती प्रान्तो के लोगो को गदप्पाद' बड़े 
स्वादिप्ट लगते हैं पर मध्यदेश वाले उनसे घणा करते हैं । मध्य- 
देश वालो को मोर का मास पसन्द है। पर और लोग इससे घृणा 
करते हैं। १ इसलिए यदि श्रश्ोक, जो मध्यदेश का निवासी था, ग्हुत 
दिनो तक मोर का मास खाना नही छोड सका, तो इसमें कोई श्राभ्चर्य 
की बात नही । परन्तु इस वात मे कोई सन्देह नही रहना चाहिए कि 
अन्त मे उसने मोर का मास खाना भी छोड दिया, जेसा कि अपने 


१. सारत्थप्पकासिनी, बुद्धधोष हारा लिखित श्ौर १८६०८ में थेर विभल- _ 
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प्रशञापन मे वचन दिया था, और वह कट्टर निरामिपभोजी हूं 
गया। 
एक और लेख मे हमे अ्रगोक के निजी जीवन की एक और 
फॉकी मिलती है। शिला प्रज्ञापन ८ में बताया गया है कि बहुत 
पुराने समय से राजा लोग विहार-यात्राये किया करते थे जिनमें वे 
शिकार तथा इसी प्रकार के दूसरे कार्य से अपना मनोविनोद करते 
थे, पर अशोक ने अपने श्रभिपेक के दसवे वर्ष से, जब उसने बुद्ध के 
बोध-प्राप्ति के स्थान, सवोधि, की यात्रा की थी, विहार-यात्राञ् के 
स्थान पर धर्म-यात्राये शुरू कर दी हैं। यहाँ श्रणोक जो बात प्रकट 
'करना चाहता है वह यह है कि दसवे वर्ष से पहले में भी श्रोर राजाभझो 
'की तरह विहार-यात्राएँ किया करता था और उनमे तरह-तरह के 
आननन्‍्द-विनोद करता था, जिनमे मुख्य विनोद मृगया या शिकार 
था । परन्तु इस विहार-यात्रा के विषय से हम कोई स्पष्ट कल्पना 
नही कर सकते क्योकि इसके बारे मे न तो अशोक हमे विस्तार से 
कुछ बताता है और न साहित्य के ही किसी ग्रन्थ से इसका कोई 
विवरण प्राप्त होता है। महाभारत के आश्चम-वासिक पर्व में तो 
विहार-यात्रा का अवश्य उल्लेख है---इन यात्राओ की व्यवस्था 
युविष्ठिर ने धृतराष्ट्र के लिये की थी ताकि वह अपने सौ पुत्रो की मृत्यु 
के शोक को भूल सके--परन्तु उसमे सिफे एक इलोक है जो यह 
वताता है कि विहार-यात्रा मे क्या-क्या होता था। उसमे कहा गया है 
कह कि “इन यात्राश्रो मे आरलिक (जादूगर ?), भोजन बनाने में 
/ निपुण लोग, और राग तथा पाडव गाने वाले धृतराप्ट्र का उसी 
/ परह अनुरजन करते थे जैसे नगर मे ।'* इस तरह धृतराष्ट्र की 
९१. ९० १८। 
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विहार-यात्रा में संगीत, स्वाठिष्ठ भोजन और जादूगरो के खेल ही 
थे। इसमे शिकार का उल्लेख नही है, क्योकि घृतराष्ट्र जैसे 
बूढ़े और अधे आदमी को' शिकार में आनन्द मिलने की झ्राशा' नहीं 
की जा सकती | पर अश्ञोक सिर्फ शिकार की चर्चा करता है और 
विहार-यात्रा के प्रसग में और किसी मनोरजन का उल्लेख नही 
करता । इससे प्रतीत है कि उसके समय में विहार-यात्रा का मुख्य 
अग शिकार ही था-। वस्तुत राजा लोग शिकार इतना अ्रधिक 
खेलते थे कि हिन्दू राजशास्त (20॥४0०») के कुछ प्राचीन लेखको ने 
इसे बुरा कार्य बताया है और इससे दूर रहने की प्रेरणा की है। 
उदाहरण के लिए पिशुन ने शिकार को बुरा बताया है क्योकि 
शिकार में डाकुओ का, शन्नुओं का, हिंसक पशुओं का और दावा- 
नल का खतरा है, तथा ठोकर खाने और दिग्श्रान्ति होने का भय 
रहता है, इत्यादि । इसके विपरीत, कौटिल्य ने इसकी उपादेयता पर 
बल दिया है क्योकि उसके अनुसार, शिकार से व्यायाम होता है 
चर्बी और पित्त घट जाते हैं, खडे और भागते हुए प्राणियो पर 
निशाना मारने का अभ्यास होता है, और पशुओ के मनोविकारो 
का, तथा उनके कऋरुद्ध होने पर उनकी गतिविधि में होने वाले परि- 
वर्तनो का ज्ञान होता है । हम जानते हैं कि इनमे से कुछ बातो की' 
चर्चा का कालिदास ने अभिज्ञान ज्ाकु तल के दूसरे अक मे की है, 
जबकि दुष्यन्त से शिकार की प्रशसा करायी गयी है । कवि ने चाटक 
के पहले दो अ्रको मे शिकार का एक अ्रच्छा चित्र भी प्रस्तुत किया 
है, राजा के शिकार का.वर्णत...मेगास्थचीज..ने .भी किया. है जो 
अशोक का लगभग समकालीन था । उसने लिखा है कि “राजा जिन 
प्रयोजनो के लिए प्रासाद से बाहर जाता है उनमे से एक्रहै'शिकार 


श्द प्रशोक्त 


को जाना । इसके शिकार के जाने के समय वडा आनन्दोत्सव होता 
है--चारो ओर से वह स्त्रियों से घिरा होता है श्रौर इस घेरे के 
बाहर भाले लिये हुए सैनिक कतार वांधे खड़े होते हैं। सडक के 
दोनो शोर रस्से बंधे रहते हैं भर इन रस्सों के भीतर श्राने 
वाले को--चाहे वह स्त्री हो, चाहे पुरुप--मौत की सजा दी जाती 
है। ढोल और शख वजाते हुए लोग जनबूस के आगे-श्रागे चलते हैं । 
राजा घेरो के अन्दर शिकार करता है और एक ऊँचे स्थान पर खड़ा 
होकर बाण चलाता है। उसके पास दो या तीन सबच्स्त्र युवतियाँ 
ख़डी रहती हैं। अ्रगर वह खुले मैदान में शिकार खेलता है तो हाथी 
पर बैठकर बाण चलाता है। युवतियो मे से कुछ रथो में, कुछ घोडो 
पर, कुछ हाथियो पर सवार होती हैं भौर वे सव तरह के शरस्त्रो 
से ऐसी सज्जित होती हैं कि मानो किसी दुश्मन पर चढाई करने 
जा रही हो ।7' शाकुन्तल में भी दृष्यन्‍्त की शिकार-यात्रा का 
वर्णन ऐसा ही है कि जैसे यह कोई चढाई हो और राजा के साथ 
धनुर्धारिणी यवच स्त्रियों के रहने का भी उल्लेख है । यह माना जा 
-' सकता है कि अशोक भी अपने झरम्भिक जीवन मे, अपने सम- 
कालीन या पूर्ववर्ती राजाओं की तरह शिकार का आ्रानन्द लेता होगा 
पर बाद में उसके सन पर पश्ु-जीवन की पवित्रता की श्रमिट छाप 
पड़ गयी और उसकी आत्मा इस प्रकार के मबोरजन से पीछे हृट 
गयी, और उसने शिकार तथा ऐसे सब विनोद त्याग दिये जिनमे 
करता या जीव-हत्या होती थी । 
_ अब हम यह विचार करेंगे कि वौद्ध धर्म का कट्टर विचारक 
बनने से पहले अशोक का राजकीय रूप क्या था । उसके इस रूप के 
४“ १.१6, शा, १३२, 
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बारे में बहुत कम वाते ज्ञात हैँ और जो कुछ थोडा-बहुत ज्ञात भी 
है वह शिला प्रज्ञापन १ से ज्ञात होता है। इससे पता चलता है कि 
अन्य सव राजाशो की तरह अशोक भी अपने प्रजाजनो को _ दावते 
दिया करता था और उनका मनोरजन् क्रिया करता था-सभाव्यतः 
अपनी प्रजा को प्रसन्‍न और सन्तुष्ट रखने के लिए यह उसकी कूट- 
नीतिक चाल थी । सावेजनिक मनोरजन की एक रीति यह थी कि 
वह समाज कराता था। समाज द्वो प्रकार का होता था। एक में जनता 
को स्वादिप्ट, भोजन कराया जाता था जिसमें मास का. सबसे प्रमुख 
स्थान होता था। दूसरे में नृत्य, सगीत, मल्लयुद्ध तथा अ्रन्य कला- 
प्रदर्शनो का आयोजन होता था | स्पष्टत पहले प्रकार का समाज 
मिल-जुलकर खाने-पीने का एक आयोजन था। दूसरे प्रकार का 
समाज का ध्येय जनता का मनोरजन था, और इस अर्थ में समाज, 
रंग तथा प्रेक्षामार या नाटकघर का पर्यायवाचक था, और कभी- 
कभी इस छब्द से, वहाँ एकत्र जनसमूह भी सूचित होता था। 
ब्राह्मण और बौद्ध साहित्य मे प्रयुक्त समाज' शब्द के सब उदाहरणो 
से यही पता चलता है कि समाज जनता की रसना या श्ॉख ओर कान 
को तृप्त करने के लिए होते थे । इसमें कोई सन्देह चही कि भारत 
के प्राचीन नरेश समाजो का आयोजन करते रहते थे | इस प्रकार 
कटक के हाथी ग फा शिलालेख से पता चलता है कि कलिग का राजा 
खारबवेल अपने नगरवासियो के विनोद के लिए उत्सव श्रौर ससमाजो 
िरननलटीश तल न (0 
का आयोजन करता था। नासिक के एक गुफा-लेख में भी दक्षिण 
के एक राजा गौतमीपुत्र ज्ञातकर्णी के बारे मे ठीक बात यही कही गयी 
है । और स्वय कौटिल्य ने भी यह विधान किया है कि अपने देश या 
धर्म के समाज, उत्प्तव या विहार मे जनता का जो अनुराग है उसेका' 


हु 
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राजा को अ्रनुकरण करना चाहिए।” *' मालूम होता है कि अग्ोक दोनों 
प्रकारके समाज कराता था। पर जब उसने धर्म का प्रचार शुरू किया, 
तव स्वभावत उसने वे समाज निपिद्ध कर दिये जिनमे मास खिलाने 
के लिए पशुओ की ह॒त्या की जाती थी, जैसा कि शिला प्रज्ञापन १ से 
अनुमान होता है। और समाजो मे उसके लिए री ज ग्रापत्तिजनक 
बात न थी, इसलिए उन्हे जारी रखा परन्तु सावजनिक प्रदशनों का 
रूप थोडा-सा परिवर्तित कर दिया । नि सन्देह उसने ऐसे दृष्यों की 
व्यवस्था की होगी जिनसे जनता का न केवल मनोरजन हो बल्कि 
उसमे धमम की उत्पत्ति, विकास और प्रचार हो । ये दृश्य कया थे, 
यह हम आगे चलकर देखेगे । 

' उसी दिशा मे एक और कदम उठाने के लिए, उसे राज्य 
सम्बन्धी कारणो से भी प्रेरणा मिली होगी। उसी अ्रधिवेशन में 
अगोक कहता है कि इस प्रज्ञापन के प्रख्यापन से पहले राजकीय 
रसोईघर मे लाखो जीव मारे जाते थे । यह ठीक वैसा ही है जैसा 
महाभारत के वन पर्व मे है जिसमे बताया गया है कि रन्तिदेव 
नामक राजा के रसोईघर मे प्रतिदिन दो हजार पश्ु और दो हजार 
गोएँ मारी जाती थी, और अपने प्रजाजनो को मास वॉटकर उसने 
अतुल कीति उपाजित की । और वास्तव मे, सैकडो आादमियो को 
प्रतिदित भोजन वितरित करने का नियम भारत की देशी रियासतो 
मे आज भी प्रचलित है। रन्तिदेव की तरह श्रशोक भी अपनी प्रजा 
मे मास वितरित किया करता होगा और ऐसा करने मे उसका लक्ष्य 


भी ठीक वही रहा होगा, श्र्थात्‌ प्रजा का प्रिय बनना । परन्तु जब 


उसका अन्त करण जागृत हुआ और उसने धम्म का प्रचार आरम्भ 
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किया तव उसने इस भीषण जीवनाश को बन्द कर दिया। 

इस प्रकार हमने श्रशोक का, बौद्ध धर्म ग्रहण करने से पहले का, 
व्यक्तिगत और राजकीय रूप देख लिया । जो चित्र हमारे सामने 
आया है वह उतना स्पप्ट श्रौर पूर्ण तो नही है जितना हम चाहते 
हैं परन्तु हमे एक ऐसा स्वरूप प्राप्त हो गया जो विश्वासयोग्य है और 
जो सिर्फ किवदतियो पर आधारित नही है। हम जानते हैं कि उसका 
परिवार कैसा था, उसकी व्यक्तिगत अ्रभिरुचि और पसन्द क्या थी, अपने 
नित्य के राज-कार्य से मुक्त होने पर वह किन कार्यो में व्यस्त रहता 
था। हम यह भी जानते हैं कि राजा के रूप मे उसने क्या-क्या 
उपाधि धारण की थी, उसने राजा के रूप मे श्रपता जीवन कैसे प्रारभ 
किया, और अपनी प्रजा के मनोरजन के लिए और उसका अनुराग 
प्राप्त करने के लिए वह क्या-क्या किया करता था । वह अपने अभि- 
घेंक का वाषिक उत्सव भी-कारागारो से बन्दियो को मुक्त करके 
मनाया करता था । उसके बौद्ध होने से पहले, अर्थात्‌ उसके अभि- 
' श्रक के आठवें वर्ष के बाद तक, जबकि उसने कलिग को जीता, राजा 
के रूप मे उसके बारे मे हम इतना ही जानते हैं । उसके राज्य-काल 
का आरम्भिक भाग घटनाशुन्य था या उसमे उसने ऐसी विजय की 
या नहीं, यह हम नही जानते । उसके राज्य-काल की सबसे पहली 
घटना, जिसका शिलालेखो मे उल्लेख मिलता है, उसकी कलिग- 
विजय है---कनिंग मोटे तौर से वगाल की खाडी के तट के उस भू- 
भाग का साम था जो वेतरणी और लागूलिया नदियों के बीच मे है। 
उसने युद्ध की भयानकता और कणष्टो का सजीव वर्णन किया है । 
वह कहता है, “१,५०,००० आ्रादमी क्दी बनाये गये, १,००,००० 
मौत के घाट उतारे गये और इससे कई गुने मर गये ।” ये सख्याएँ 
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सिर्फ कलिग के बारे से हैं और इनमे अशोक की सेना के हताहतों 
की सख्या नही है । इस प्रकार हम देखते हैँ कि कलिय-जैसे छोटे-से 
प्रान्त मे भी १,००,००० व्यक्ति खेत रहे, कई गुने घावों श्रौर सुख- 
मरी के भिकार हो गये, और सबसे वडी वात यह कि १,५०,००० 
व्यवित दासो के रूप मे कैद कर लिये गये । निश्चय ही कलिग-जेसे 
जरा से प्रदेश के लिए ये सख्याएँ बड़ी भयकर है और इनसे पता 
चलता है कि उस प्राचीन काल मे भी जब विनागक शस्त्र इतने 
राक्षती और घातक न थे जितने आज हूँ, युद्ध कितनी भयंकर वस्तु 
था। इस युद्ध के गीघ्र वाद श्रशोक वौद्ध हो गया और उसने धम्म 
का प्रचार आ्रारम्भ कर दिया । इस युद्ध की स्मृति ने उसमे प्रत्य- 
धिक और सच्चा पश्चात्ताप पेदा कर दिया । वह कहता है कि जब 

. कोई नया प्रदेश जीता जाता है तब हत्या, मृत्यु और कैदी अवच्य- 
भावी हैं। यह वडे दु ख की बात है। पर इससे भी श्रधिक खेदजनक 
बात यह है कि जो लोग मरते हैं, मारे जाते हैं या कंदी बनाये जाते 
हूँ, उनमें से बहुत सारे ऐसे होगे, जिनकी घम्म से निप्ठा थी, और 

, कि यदि इन आदमियों पर फिर ऐसा सकट आया तो वह उनके 
मित्रो, परिचितो और सम्बन्धियो पर, जो स्वय तो सुरक्षित हैं पर 
उससे श्रनन्य प्रेम करते हैँ, मुसीबत और कप्ट का पहाड ढा देगा | 
“सब आदमियों की यही गति है और देवानाम्प्रिय इसे खेदजनक 
“समभता है ।” यह भाषा वेयक्तिक अनुभूति से ओत-प्रोत है, और ये 
_ज्ञिलाएँ इतने युगो बाद भी एक पब्चात्तापी आत्मा के ऋद को 
मुखरित कर रही हूं । इसमे कुछ सदेह नही कि यह सच्चा परचा- 
त्ताप था| क्योकि जब यह प्रभापन जारी किया गया तब वह उस 
दिश में धम्म के सरक्षण, जिज्ञासा और शिक्षण का आ्रारम्भ कर 
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चुका था । जब कोई नया प्रदेश जीता जाता है श्लौर अभी अ्रस्थिर 
दशा भे होता है, तव उस देश में प्रशासव और शातिस्थापन के लिए 
नियुक्त अधिकारी वहुत वार न्याय और दया की सीमा का भ्रति- 
क्रमण कर जाते है । उसके अधिकारियों ने भी ऐसे अतिक्रमण किये 
थे और उसके एक शिलालेख से हम जानते हैँ कि उसने उनसे कितना 
कठोर व्यवहार किया और भविष्य मे ज्यादतियों को रोकने के लिए 
क्या-क्या कदम उठाए। इतना ही नही युद्ध का श्रमानवीय और ५ 


|; 

|] 

| 
| 


में उसके शिला भ्रज्ञापन दो स्थानो पर उत्कीर्ण हें। उसकी विजय 
का वर्णन करने वाला प्रज्ञापन अन्य सब स्थानों पर तो अन्य शिला 
प्रज्ञापनो के साथ खोदा गया है, लेकिन कलिंग मे प्राप्त हुई प्रतियो 
में सिर्फ यह एक प्रज्ञापनू छोड दिया गया है । इससे अधिक पश्चा- 
ताप और लज्जा की भावना क्‍या हो सकती है ? ' 

करीव-करीव निश्चय से कहा जा सकता है कि अ्रशोक ने इनके 
बाद और कोई विजय नही की । परन्तु अपने विशाल साम्राज्य के 
होते हुए भी उसने कलिग को क्यो जीता और अपने भ्रधीन किया, 
यह रहस्य कुछ समझ में नही आता । अगले अध्याय में हम देखेंगे 
कि उसका साम्राज्य कितना विस्तृत था और वह कितनी विपुल 
सत्ता का अश्रधीब्वर था । 


अध्याय २ 
शोक का साम्राज्य और प्रशासन 


इस अध्याय में हम भरसक यह पता लगाने का यत्न करेंगे कि 
अशोक का साम्राज्य कहॉ-कहाँ तक फैला हुआ था और यह जानने 
का यत्त करेंगे कि उसकी सत्ता और प्रभुत्व किस क्षेत्र में था। श्ौर 
इसके बाद हम विचार करेगे कि वह अ्रपने राज्य मे कैसे प्रशासन 
करता था, और क्या उसने अपने प्रशासन मे कोई नयी बातें जारी 
की । इन दोनो बातो की जाँच, हम मुख्यत , उसके लेखो के साक्ष्य 
से ही करेंगे। इनमे से पहले प्रश्न के बारे मे, भ्र्थात्‌ उसके राज्य के 
विस्तार के विषय मे, हमें अ्रन्तरग साक्ष्य (0/2770व ९शत०१०८) और 
बहिरग साक्ष्य दोनो, विचार के लिए उपलब्ध हैं । वहिरग साक्ष्य तो 
वह है जो उसके स्मारको के प्राप्ति-स्थानों से मिलता है । हमारे 
लिए इनमें से सबसे महत्त्वपूर्ण लेख शिला प्रज्ञापन हैं क्योकि वे इस 
देश की सीमाओं पर मिले हैं । श्रव हम पूर्व से शुरू करके पश्चिम 
की ओर चलेगे । उसके चौदह शिला प्रज्ञापनो की दो प्रतियाँ वगाल 
की खाडी के पास, उसके राज्य-क्षेत्र के दक्षिण-पुर्वी भाग में मिली 
है! इनमे से उत्तर वाली प्रति उडीसा के पुरी जिले मे, भुवनेश्वर 
से लगभग सात सील दूर, धोलि नामक गाँव से है। दक्षिण वाली 
प्रति मद्रास प्रान्त के गजाम जिले मे जोगडा कस्वे मे श्रवस्थित है । 


शिला प्रज्ञापतों के ये दोनो रूप नये जीते गये करलिंग प्रान्त में खोदे 
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अग्रशोक का साम्राज्य और प्रशासन श्प्र्‌ 


गये थे, यह कलिग ही, जो भारत के सबसे अ्रधिक दक्षिण-पूर्वी भाग 


में था, अश्रशोक के साम्राज्य की सबसे अधिक दक्षिण-पूर्वी सीमा: 


बनाता होगा । उत्तर-की झोर आने पर हम देखते हैं कि अशोक 
के शिला-प्रज्ञापनो की एक तीसरी प्रति देहरादून जिले मे कालसी 
गाँव के पास मिलती है। परिचिम की ओर चलने पर हमे दो रूप 
मिलते हैं, जो दोनो उत्तर-पर्श्चिमी सीमाप्रान्त में पाये जाते हैं । 
इनमे से एक ऐवटाबाद से पन्द्रह मील उत्तर में, मानसेरा[ (जिला 
हजारा) मे खोदा गया है और दूसरा पेशावुर्‌ जिले मे, पेशावर से 
चालीस मील उत्तर-पूर्व मे शाह-बाजगढी मे उत्कीर्ण हैं। यहाँ से 
दक्षिण की शोर चले और प्रड्िचरेमी तट पर पहुँच जाए तो हमे एक 
प्रति काठियावाड में जूनागढ के पास मिलती है और एक दूसरी 
प्रति बम्बई से लगभग सेतीस भील उत्तर मे, थाना जिले के सोपारा 
स्थान पर प्राप्त होती है। श्रशोक के साम्राज्य की दक्षिणी सीमा, 
पर इन चौदह शिला प्रज्ञापनों में से एक भी नहीं मिला, और 
वास्तव में, बहुत दिनो तक इसके साम्राज्य के दक्षिणी सीमान्त पर 
इसका एक भी स्मारक विद्यमान होने का पता नही चला था। पर 
१६०३ में, श्री लुइस राइस के यत्न से, गोण शिला प्रज्ञापनों की 
(चौदह शिला प्रज्ञापनों की नही) तीन प्रतियाँ उत्तरी मेसूर के 
वचित्तलद्गं जिले में, एक-दसरे के आस-पास, तीन स्थानों पर मिली । 
इन शिला प्रज्ञापनों से, जिनके प्राप्ति-स्थानो का उल्लेख हमने अभी 
किया है, हमे श्रशोक के राज्य-क्षेत्र के विपुल विस्तार की काफी 
यथार्थ धारणा हो जाती है । श्रव हम यह देखेंगे कि इन अभिलेखो 
में जो कुछ लिखा हुआ है वह हमे इस विपय में क्या बताता है । 
दूसरे शब्दों में, श्रव हमे यह देखना है कि बहिरग साक्ष्य अतरग- 


ै 
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साक्ष्य से कहाँ तक मेल खाता है। 
कम-से-कम दो प्रजापनों (गि० प्र० २ श्रौर १३) से अशोक 
झपने समकालीन राजाओं का उल्लेख करता है | इनमें से जो भारत 
के बाहर शासन कर रहे थे उनमे यवन राजा श्रतियोक और उससे 
परली ओर, चार राजा--तुरमाय, अ्रतेकितन, मग और अलिक- 
सुन्दर--थे । अगोक के साम्राज्य के दक्षिण मे, हर भारत में ही, 
चोड़, पाड्य, केरल पुत्र, सातियपुत्र और तवपनि थे । फिर यह वात 
भी ध्यान देने योग्य है कि दो स्थानों पर (शि० प्र० ५ और १३) 
अगोक अपने बहिवर्ती प्रान्तो का उल्लेख करता है। वे हैं योच, 
कवोज, गधार, रास्तिक-पेतेनिक, भोज-पेततेनिक, वाभक, नाभपति, 
आ्राप्त और पुलिद। शिला भ्रज्ञापत १३ में एक पदावलि के गलत 
पढ लिये जाने तथा गलत श्रर्थ कर लिये जाने के कारण बहुत दिनो 
तक वे सव के सब हिंद-राजा या अ्रग्योक के राज्य के सामतीय सर- 
दार माने जाते रहे । पर इस प्रज्ञापत के गिरनार वाले लेख के एक 
नष्टाश की पुनः प्राप्ति से यह श्र्थ गलत सिद्ध होता है। और हमें 
ये नाम उन पराधीन जातियो के मानने पडते हैँ जो अ्रग्ञोक के 
साम्राज्य के सीमात प्रदेशों मे बसी हुई थी | यह परमावश्यक है 
कि पहले इन प्रदेशों की, और बाद से उन राज्य-सक्षेत्रे की जिन पर 
भारत में उसके स्वाधीन पड़ौसियों का शासन था, सीमाएँ तय कर 
ली जाए । ह 
योतर कौन थे ? वे निश्चित रूप से श्रीक थे। पर उनका स्थान 
कहाँ तय किया जाय ? यहाँ यह बात ध्यान देने योग्य है कि वे 
_अभोक के साम्राज्य का हिस्सा थे और इसलिए उनका उसके ग्रीक 
९ ८7, १६२१, पृ० २५ और श्रागे । 


ग्रशोक का साम्राज्य शौर प्रशासन २७ 


पडौसियो के राज्यक्षेत्र से कोई वास्ता नहीं था। इस योन प्रान्त 
को, जो प्रशोक के शासन के अ्रधीन था, भव तक सतोपजनक रूप 


से नही, पहचाना जा सका | पर मैंने एक शोर स्थान प्र सिद्ध किया 
है कि भारत उत्तर-पश्चिमी सीमा पर, पूर्व -सिकन्दर काल का एक 


् फन ल्‍स 


०8५० + ६९०; 


बसा हुआ था । मेरा अ्व भी यही विचार है। शिला प्रज्ञापत १ 
अशोक कहता है कि मेरे साम्राज्य मे यवनों के प्रदेश के अलावा 
और कोई ऐसा स्थान नही जहाँ ब्राह्मणण सघ और श्रमण सघ न 


। 
। 
। 


हो । इसका यह श्रथ हुआ कि यवन प्रान्त ही एक ऐसा स्थान था ' 


जहाँ हिन्दू आये सभ्यता का प्रसार नही हुआ था । भारत के एक 
पडौसी क्षेत्र मे यह वात तभी सभव हो संकती है जब यह माना 
जाय कि इसमे यवन लोग रहते थे और इसलिए वहाँ सिर्फ हैलेनिक 
सभ्यता फैली हुई थी। फिर, यदि ग्रीको से भारतीयों का पहला 
परिचय सिकन्दर महान्‌ ही के समय हुआ होता तो उनकी किसी 
और नाम से प्रसिद्ध होती, यवन (श्रायोनियन) नाम से कभी न 
होती, क्योकि सिकन्दर के साथ जो ग्रीक भ्राये थे वे आयोनियन नही 
थे | झायीनिया मे ही प्रीको की व्यापारिक उन्नति सबसे पहले और 
अधिक हुईं थी । बहुत दूर-दूर के प्रदेशों मे सवसे पहले आ्रायोनियनों 
ने ही कदम रखा ।* आ्रायोनियो ने भारत की उत्तर-पश्चिमी सीमा 
पर कोई उपनिवेश, वस्तुत बसाया था, यह वात सदिग्ध है। पर 
इसमे कोई सनन्‍्देह नहीं कि आयोनियनो की साहसपूर्ण भावना के 
कारण ईरानियो ने सब ग्रीको के लिए एक प्रजातीय शब्द (8८०८९८१९० 
ए०0ते) यौन, बनाया। और भारत की उत्तर-पर्चिमी सीमा पर. 
. ३. 8, जया; हाएं, ७३०। 


श्द अशोक * 


बसाये गए उपनिवेश को, चाहे उसे बसाने आयोमियन थे या कोई 
और ग्रीक थे, ईरानियो के पडौसी भारतवासियोने इसी कारण यौन 
कहना शुरू कर दिया होगा । वही शब्द सस्क्ृत मे यवन है जो पालि 
में योन है, और यौन का पर्यायवाचक है। पर यौन शब्द का उल्लेख 
भी सस्क्ृत साहित्य मे मिलता है, और विलक्षण बात यह है कि यह, 
कम से कम एक वार, महाभारत*' भे कबोज और गधार के साथ 
उसी क्रम मे लिखा हुआ है जिस क्रम में श्रशोक के शिला प्रज्ञापन 
५ में है। यदि मेरा यह विचार सही है कि योनो का स्थान कही 
सिन्धु श्रौर कोफेन के बीच मे था, तो वह प्राचीन स्थान जिसके खड 
हर शाहबाजगढी के पास मिले हू (शाहबाजगढी में अशोक के शिला 
प्रजापन क्ा एक पाठ मिला है), और जिसे ह्लेन्साग ने पो-लु-शा 
कहा है, श्रशोक के बहिवेर्ती प्रान्‍्त का मुख्यालय (हैडक्वार्टर ) हो 
जाता है। और कवोज-फ़ो इस योन प्रान्त के कही आस-पास रखना 
होगा । महाभारत में उत्तर-पश्चिम के प्रसिद्ध योद्धाओ के रूप ने 
यवनो के साथ ही कवोजो का उल्लेख किया गया है और द्रोणपर्व 

में उनकी राजधानी राजपुर का भी उल्लेख है। यदि यह राजपुर 
वही है जिसे द्वेन्त्सांग ने हो-लो-शे-पु-लो कहा है और यदि हो-लो-शे- 
पु-लो को कनिगहम* ने कश्मीर के दक्षिण मे स्थित राजौरी के रूप 


१. ऊत, २०७ ४३; इसकी ओर सबसे पहले डा० एच० सी० 
रायचौधघुरी ने अ्रपनी पुस्तक “अर्ली हिस्ट्री आफ दि वैष्णव सैक्ट” पष्ठ १७, 
में ध्यान खीचा । 

२. ४.५; इस निदंश के लिए मै डा० रायचौधुरी का ऋणी हैं । 2 
” ह॥. बील, १ १६३; मेटर्स, [, २८४। 

४, श्रवधथा। 560श4जए 0 परका8; प १२६॥। 


ना 


श्रशोक का साम्राज्य और प्रशासवन , ०»: २६ 


में ठीक पहचाना है तो हम कबोज का स्थान कुछ निश्चय के साथ 
निर्धारित कर सकते हैं । यह राजोरी के चारो झोर का प्रान्त रहा 
होगा, जिसमे उत्तर-पश्चिमी सीमाप्रान्त का हजारा जिला भी शामिल 
होगा और शायद मानसेरा (मनसहरा) के समीप ही, जहाँ अशोक 
के चौदह शिला प्रज्ञापनो की एक प्रति मिली है, एक सब-डिवीजन 
का मुख्यालय होगा । इस प्रकार कबोज प्रान्‍्त योतर को छूता होगा, 
और यह दोनो गधार को छूते होगे जिसकी राजधानी अशोक के 
समय मे तक्षशिला“थी, जहाँ राजप्रतिनिधि के रूप मे एक राजकुमार 
रहता था, जैसा कि हम और आगे चलकर देखेगे। 

. श्री सेनार्ट की यह कल्पना सही मालूम होती है कि शिला 
प्रज्ञापन १३ मे बहिव॑र्त्ती प्रान्तो की गणना एक निश्चित क्रम मे की 
गयी है। इसलिए नाभक्‌ के नाभपंतियो की खोज योन-कबोजो और 
भोज-पेतनिको के बीच मे, अर्थात्‌ उत्तर-पश्चिमी सीमाग्रान्त और 
भारत के पद्चिमी तट के बीच मे किसी जगह, करनी चाहिए । 
इससे वुलर' का यह सुझाव कमजोर पड जाता है कि अशोक के 
प्रज्ञापपु का नाभक शब्द नाभिकपुर होगा जिसे ब्रह्मववत्ते पुराण 


उत्तर कुरु या किसी हिसालय-पार प्रदेश मे बताता है। और किसी 


अन्य विद्वान्‌ ने कोई नया सुझाव नही प्रस्तुत किया । दक्षिण की' 
ओर चलने पर हम देखते हैं कि शिला प्रज्ञापत्त.१३-मे-भोज-पैतनिक 

का उल्लेख है जो शिला प्रज्ञापन ५ के रास्तिक-पेतनिक का सवादी 
((0०077८४००००॥ए8) है। विद्वान लोग श्रव तक पेतनिक को रास्तिक 
और भोज दोनो से अलग करते रहे हैं और इसे एक श्रलग जाति 


'वैठ' का वाचक मानते रहे हैं। पर यह गलती है। नि सदेह पेठनिक 


3 ऊथााउ86 2प7 एफंवडआड 087,350-॥580॥78, पृ० ११८४६ 


२6 अशोक 


हि 


जैसे गब्द को प्रतिप्ठान (पैठन) से व्युत्पादित करना सम्भव है। 
प्र इस शब्द का अर्थ 'पैठ के निवासी हो सकता है, यह शब्द कबोज 
या गधार जंसे किसी कबीले का वाचक नही हो सकता । इसके 
अतिरिक्त, पेठनिक मे मूर्घन्य “5 है और पेतनिक मे दत्य 'त'। इस 
तरह पेतनिक पेठनिक का सूचक नही हो सकता जैसा कि सबसे 
पहले वुलर ने सही तौर से बताया था । फिर, जैसा कि में अन्यत्र 
प्रदर्शित कर चुका हूँ, 'रद्विक पेत्तनिक' पदावलि अंग्रुत्तर निकाय में 
उस शासक को सूचित करने के लिए प्रयुक्त हुई हैं जिसका दर्जा 
'पनिचला, राजा से ठीक पिछला है, और टिप्पणीकार ने व्याख्या 
करते हुए पेत्तनिक उसे बताया है “जिसके पास मौरुूसी सम्पत्ति 
हो ।” इसलिए अश्योक के लेखो मे प्रयुक्त रास्टिक-पेतनिक को एक 
अब्द मानता चाहिए, जो “किसी राष्ट्र या प्रान्त के आनुवशिक 
(यानी मौरूसी ) शासक का वाचक है, चाहे शुरू में उस शासक का 
पूर्वज किसी राजा द्वारा नियुक्त राज्यपाल ही रहा हो। प्राचीन 
भारत में ऐसे कितने ही शासक हुए होगे। परन्तु शिला प्रश्ापन श्‌ 


' मे उल्लिखित शासको को हमे कही पर्चिमी तट पर तलाश करना 


है क्योकि वहाँ उन्हे अपरान्तो--पर्चिमी तट के लोगो--मे रखा 
गया है। स्वभावत ये वही माने जाएँगे जो पर्चिमी भारत के गुफा 
लेखो में महारठी कहे गये हैं--थे छोटे शासक मालूम होते हैं, 
जिनका पून्ा और महाराष्ट्र के आस-पास वाले जिलो पर 
अधिकार था। इन लेखों मे महाभोजो का भी छोटे शासको के रूप 
भें, तथा बवई प्रान्त के वत्तेमान थाना और कोलाबा जिलों के 


अधिपति के रूप मे उल्लेख है। वे निश्चित रूप से वही होगे जो 


! (१, 3, &., १६१६, पृ० ८० । 


प्रशोक्ष का साम्राज्य और प्रशासन ३१ 


शिला प्रजापन १३ के भोज-पेतनिक हैं, और ये श्रपरान्त की कोई 
और जाति थे जिसका उल्लेख शिला प्रज्ञापन ५ में ध्वनित होता 
है। प्राचीन काल मे अपरान्त की राजधानी शूरपारक (आजकल 
का सोपारा जो थाना जिले में है) थी, जहाँ चौदह शिला प्रजापनों 
की एक प्रति भी मिली है। सब 

कृष्णा और- गोदावरी जिलों के बीच के प्रदेश को आजकल 
आंध्र देश, अर्थात्‌ आश्नो का देश, कहते हैं । पर यह स्पष्ट नही है 
कि क्‍या आश्रों का मुल स्थान यही था ? एक बौद्ध जातक में 
आप्रपुर (श्राध्रों की राजधानी) नामक एक स्थान का जिंक है 
और यह तेलवाहा नदी पर बताया गया है। मेने अन्यत्त यह सुफाव 
प्रस्तुत किया है कि तेलवाहा आजकल की तेल या तेलिंगिरि नर्दियों 

से है जो एक दूसरी के आस-पास मद्रास और मध्य प्रदेश की 
सांभी सीमा पर वहती हैं ।* इससे कुछ ह॒द तक यह होता 
है कि आरमस्भिक काल मे आंध्र देश में जयपुर और मद्रास प्रान्त 
के विभाखापटनम जिले का कुछ भाग तथा मद्रास की सीमा से लगे 
हुए मद्रास के कुछ जिले सम्मिलित होगे। और यह जरा भी श्रसमव 
नही कि मिजाम राज्य के दक्षिणी भाग, और वर्तमान तैलगाना के 
संवादी कृष्ण ओर गोदावरी जिले भी इसके अन्तर्गत रहे हो । 
भेगास्थन्ीज- ने .आध्र देश की उस समय की आवादी और सेनिक 
शक्ति का वर्णन किया है जिस समय वह मौर्यवश के भ्रधीच नहीं 
हुआ था । इससे हम पर यह प्रभाव पड़ता है, जैसा कि बी० ए० 
स्मिथ? त्रे ठीक ही कहा है कि आश्र राष्ट्र की सैनिक शक्ति “इस 


१, वही, १६१८, प० ७१। 
२ 5छा, पृ० २०६ । ४ 
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कारण विख्यात थी कि वह प्रासी के राजा चन्द्रगुप्त मौर्य की ही 
सैनिक शक्ति से दूसरे नम्बर पर थी ।” इससे स्पष्ट रूप से सिद्ध 
हो जाता है कि आधश्न देश बहुत विस्तृत क्षेत्र रहा होगा और दक्षिण 
से कृष्णा के मुहाने तक गया हुआ होगा । हम आगे चलकर देखेंगे 
कि इसका, स्वतस्त्र चोल राज्य की अत्यन्त सभावित उत्तरी सीमाश्रों 
से भी, मेल बैठता है। अ्रव हमे पुलिदों का स्थान तय करवा है । 
यह सत्य है कि पुलिद किसी एक जिलें तक सीमित नही थे बल्कि 
उनके अनेक अलग-अलग प्रास्तो मे होने का उल्लेख है। पर शिला 
- अमापन १३ मे उन्हें श्राध्ो के साथ रखा गया है जिससे पता चलता 


, उपण्‌ 


_जिबलपुर जिला हुआ जिसके अन्तर्गत रूपनाथ भी है जहाँ उसके 
गण शिला अन्ञापनो की एक प्रति प्राप्त हुई है,। ह 
अशोक के शिला प्रज्ञापतो की विलक्षणता यह है कि वे उसके 
राज्य के सीसाल्तो पर या उनके आस-पास मिलते हैं। पर उसमे इतना -- 
अन्तर है कि चौदह शिला प्रज्ञापत तो वहि्व्॑त्ती प्रान्तो की राज- 
धानियो मे उत्कीर्ण किये गये हैं, पर गौण शिला अज्ञापन अधिकतर 


£* मार्केप्डेय पुराण, श्रनुवादक 
क्य का ७ हू दर 
टिप्पणियाँ । ” अग्ुवादक एफ, ई. पार्जीटर, पृ० 5३५ झौर 


२. २९, एप. 
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'डन स्थानों प्र हैं, जो उसके राज्यक्षत्र को उसके स्वतन्त्र या 
>अ्रद्ध -स्वतस्त्र पड़ोसियों के प्रदेशों से पृथक करते हू। यह तो हमे 
असदिग्ध रूप से पता है कि धोलि और जौगडा, जहाँ चौदह शिला 
अज्ञापनों की अधिकतम दक्षिण-पूर्वे वाली प्रतियाँ प्राप्त हुई हैं, एक 
हिवेर्त्ती प्रान्त की राजधानी, तोसाली, को और इसके सब-डिबी- 
जुत के मुख्यालय, समापा, को निरूपित करते हूँ । इन प्रज्ञापत्तो का * ''' 
एक तीसरा पाठ जुनॉगढ से मिला है जिसे प्राचीन काल में गिरि- 
नगर करते थे, यह सौराप्ट्र की राजधानी था, और सत्नप राजा 
रुद्रदामन के शिलालेख से हम जानते हैं कि यह द्वितीय शत्ताब्दी ई० 
यू७ के मध्य तक राजधानु रहा । हम देख चुके हैं कि एक चौथी 
प्रति बबई के पास सोपारा से मिली है, और कि यह सोपारा अप- 
रात का मुख्य नगर था। जब कम से कम चार पाठ प्राचीन प्रातो की 
तीन राजधानियो में मिले हो, तव यह कल्पना करना श्रसगत नही कि 
शेप प्रतियाँ भी सीमान्त जिलो के मुख्य नगरो में उत्कोर्ण की गयी 
होगी । इनमें से शाहवाजगढी, उपयु क्‍्त कारणों से, योन प्रान्त का 
मुख्य नगर प्रतीत होता है । और यदि निकट भविष्य में कालसी 
ओर मनसेरा के बारे मे यह ज्ञात हो कि वे अ्रशोक के राज्य के 
बहिवंर्त्ती प्रान्तो के मुख्य नगर थे तो हमे आइचरय न होना चाहिए। 
गौण शिला प्रज्मापनों के प्राप्ति-स्थानो की स्थिति कुछ भिन्‍्त है- 
| इनमे से अधिकाण घने जगलो के बीच में पाये गये हैँ जहाँ श्रास- 
पास कोई प्राचीन अवशेप नहीं । इसके सिर्फ दो अपवांद हैं, श्रर्थात्‌ 
| बैराठ-और मस्की.। बैराट विराटपुर या मत्स्य देश के राजा विराट 
की राजधानी था। मस्की को उसके चालुक्यकालीन अभिलेखो में 
पिरियमासगी कहा गया है। अश्रन्य सब स्थानों पर ऐसा प्रतीत होता 
है कि ये शिलालेख श्रशोक राज्य को स्वतन्त्र तथा श्रद्ध -स्वतन्त्र राज्यों 


अजब लजल- 


तन 


४ छम्मयोकरू 


से पथक करने वाली शीमा रेखा के आस-पास थे। गीण घिना 
प्रज्ञापन १ में अ्रशोक विस्तार से प्रतिपादन करता है कि बदि जनता 
का आध्यात्मिक उत्कर्प करना हे तो प्रवल प्रवत्व करना परमावच्यक 
हे, भर हमे बताता है कि में थोडे समय के भीतर भी बहुत कुछ 
कर सका हूँ | और वह इस महत्त्वपूर्ण तथ्य का दो उद्दृत्यो से उल्लेख 
करता हे--पहला तो यह कि उसके, छोटे-बड़े सब अफसर, प्रजा के 
श्राध्यात्मिक लाभ के लिए प्रयत्न करें, और दसरा यह कि अतो, या 


. सीमावर्ती राज्यों के जातकों को भी इसका ज्ञान हो जाए, सभाव्यतः 


इसलिए ताकि वे भी इसी ध्येय से अपने अफसरों को प्रयत्न 
करने के लिए प्रेरित करें। अपने अ्रफसरो को इस दिया मे यत्नणील 
रखने के लिए, श्रग्ञोक का इन प्रजापनों को उत्कीर्ण कराना अना- 
वश्यक था। अपने सव आदेशो के अनुसार यह शआ्लरादेण भी उसने 
उचित मार्ग से उत्त तक पहुँचा दिया होगा। इस प्रकार गौण भिला 
प्रणापत उसके स्वाधीन प्‌डोसियों की जानकारी के लिए, उनकी 
राजधानियो में अ्रथवा उनके श्रौर अ्र्ोक के राज्य के साँके सीमान्त 
पर उत्कीर्ण कराये गये थे | यह वात तव बिलकुल स्पष्ट हो जायबी 
जव हम यह विचार करेगे कि ये अंत, श्र्थात्‌ सीमावर्ती राज्यों के 
शासक कौन थे। 

ऊपर यह बताया यया है कि शिला प्रभापनत २ और १३ से उन 
प्रंतों की सख्या गिनायी गयी है जिसके साथ उसके स्वाधीनता और ' 
समता के संबंध थे। उनको दो समूहो मे वाँटा जाता है--एकर वें 
जिनके राज्य भारत में थे श्नौर दसरे वे जिनके राज्य भारत से 
वाहर थे। पहले समूह मे, जैसे कि हम ऊपर देख ऋके है, चोड़, 
पाड्य, केरलपुत्र, सातियपुत्र, और तवपन्नि राजा थे । प्रथम तो 
ध्यान देने की बात है कि चोड ओर पाडय चहुवचन मे प्रयुक्त हुए हूं 
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जवकि सातियपुत्र और केरलपुत्र एक वचन मे । इसी तथ्य से कि 
पिछले दोनो का उल्लेख एक वचन में किया गया है, यह भी स्पष्ट 
है कि यहाँ अशोक जातियो की चर्चा नही कर रहा, उनके गासको 
की चर्चा कर रहा है । इसलिए जब वह वेयक्तिक शासको की चर्चा 
कर रहा. है श्रोर वहुवचत मे चोडो तथा पाड्यो का उल्लेख करता | 
है तब एकमात्र तकंसगत अनुमान यही हो सकता है कि अशोक के|| 
समय मे, एक से अधिक चोड और एक से अ्रधिक पाडय राजा थे || 
इन चार नामो में से तीन के राज्य-लेत्र, टालेमी और पेरिप्लंस के 
प्रणेता द्वारा प्रस्तुत सामग्री के आधार पर, पहचान लिये गये हें 
पर इस वात पर ध्यान नही दिया गया कि टालेमी एक के वजाय दो 
ग्रेड राज्यो का उल्लेख करता है | पहले का मुख्य नगर “श्रोरथौर' 
“जो सोरनागोस की राजधानी था” और सोरतई'* के अन्तर्गत था । 
आसानी से पहचाना जा सकता है कि सोरनागोस और सोरतई मे 
जो सोर शब्द है वह तमिल भाषा का सोर या चोड़ है। और सोर- 
नागोस नाम से स्पष्ट प्रकट होता है कि जिस राजा की राजघानी 
ओरथौर थी वह नाग कवीले का था, पर वह सोर (चोड ) कहलाता 
था क्योकि वह सोरतई (चोडत्ा) का शासक था। कनिंगहम ने 
बताया है कि त्रिचनापल्लि के निकट उरेयूर नामक स्थान ही ओर- 
थौर है । इसलिए यह दक्षिणी चोड राज्य था। उत्तरी चोड़ राज्य 
के स्थान का सकेत टालेमी के इस कथन से मिलता है कि बैट्ठिगो 
पर्वत भौर एडीसेथोस .पर्वेत्न.के वीच मे सौरई यायावर (]१०७०४०७) 
हैं जो “एकेंटोस की राजधानी सो र* मे रहते है । “एकंटोस की राज- 
धानी सोर' शब्द “सोर की राजधानी एकेटोस'' के स्थान पर भूल से 
१, [0, पा, ३६८ | अत 
२. वही, पृष्ठ ३६२ । 23 


शा 


३६ ग्रयादा 
जाल का 


लिखे गये समने जाते हैं । वारउबेल के सनुसार एड्टास शाजद 
श्रारकाद (अ्र्काट) हैं। वहां सभादवत सर: गा भा सायावर 


नही थे--आरार्यों ने श्रदिमजानियों दे प्रति अपनी घृणा दफा ॥ म्मे 
के लिए उन्हें यायावार कहां, और इसी तरद इलडा नास भा साड 
(सोड) या “बोर रुसा। उस प्रगार चाट सज्य रो थे शिसकी 


है 


राजधानियाँ प्रोरथुर (उन्यूर) और एकटोस (झराट | से भरी । 
पाडयो को टालेमी ने “पाटियोए' लियाह और “मोटर ही 
“राजधानी ” बताया है। यह मारा निश्चित रख से सद्गास प्रान्त 


का मदरा नगर है। टारेमी के अश्ननार, पाटय देश दक्षिण में निन्ने- 
वेली तक और उत्तर में कोटब्दर हरे वी झ्ास-पास फी प्रच्लभूमिरो 


तक फैला हआ था । यह सत्य हे कि टासेमी ने दा लोट राज्यों की 
ह दो पाड्य राज्यों का उल्लेस नही किया । पर एसफका बह अधि- 
प्राय होना आवश्यक नहीं कि अथ्योक् फे काल में दो पाएय राग्य न 
थे। छठी जताव्दी ४० पू० तक में वराहमिहिर उत्तर पांदपो' वा 
उत्लेख करता हे जिससे प्रवट होता हू कि उसके समय में दो, उत्तरी 
और दक्षिणी, पाडय राज्य थे। राभवनः यही अवन्ध तब रही 
होगी जव श्रग्नोक ने अपने प्रजापन दारी किसे | जो हो, यदि जरा 
देर के लिए यह मान भी तिया जाए कि उसके समय में सिर्छ एक 
पाडूय राज्य था तो उस प्रदेश का कुछ पता नही चनता जो ग्रद 
समसूर राज्य कहलाता है| दूसरी ओर, यदि एक उत्त री पाएय राज्य 
अस्तित्व मान लिया जाय तो इस स्थान का बदा सन्दर समाधान 
हो जाता है। शेप दो दक्षिणी राज्य केग्लपृत्त हैँ । पिछले पत्त जब्द 
से हमे इसके प्राकृत रूप ओत (सस्कृत-पुत्र) का ध्यान थ्रा जाता हट 
हू ([., १६०५८, पप्ठ ८- € । 
२ बहत्महिता #५[, ४० 
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ग्रशोक्ष का साम्राज्य और प्रशासन श्ेछ 


जो भार्मलोत, भुचरोत, वालोत आदि छाब्दों मे है और जो वसा ही 
है जैसा इग्लिश में रावटंसन, स्टिवेनससन आदि कुछ नामो का पिछला 
अश 'सन' (पुत्र) है ।'* इसलिए यह प्रतीत होता है कि केरल (चेर ) 
आर सातिय नामक कबीले पहले उत्तर भारत में रहते थे, जहाँ से 
प्रवश्नजन करके वे दक्षिण चले गये और वहाँ उन्होने अपने उपनिवेश 
स्थापित कर लिये जो, कम से कम आारम्भिक काल में, केरल गौर 
सातिय के बजाय केरलपुत्त श्रौर सातियपुत्त नामसे प्रसिद्ध थे। 
आजकल भी ऐसे उदाहरणो की कमी नही है जिनमे प्रान्तो के नाम 
किसी प्रत्नजित जाति के नाम पर पड गये है और उस जाति का 
ताम उसके मूल कवीले के नाम से निकला हुथ्रा है ।* केरल (चेर) 
और सातिय के मामले में भी यही वात हुई होगी । ऐतरेय झारण्यकर 
से पता चलता है कि चेरो की बस्ती मगध से बहुत दूर नही थी। 
ये सभाव्यत जिला मिजरपुर (उत्तर प्रदेश) के चेरो थे, और मला- 
बार में बसने से पहले वे दक्षिण की ओर गये थे, इस बात का सकेत 
ढोयिक्‌” के पवनदूत से आये इस उल्लेख से मिलता हे कि केरल 
ययातिनगर में थे--यह ययातिनगर श्राजकल मध्य प्रदेश के पूर्वी 
भाग में सोनपुर के पास एक छोटे कस्बे के रूप मे पहचाना गया है ।* 


१. 3558, १६९०६, पृ० १६८ और टि० ४। 

२. पश्चिमी राजस्थान मे सेखावादी और वीडावाटी भुभागो का नाम 
शेसावट और वीडावट के नामो पर पडा है श्रौर ये दोनो शेखा और थीडा के 
चशज थे | 

३ 7, १, १५। 

४, २०४8२, १६०५, प्‌ृ० ४४ । 

४. जि, ऊीी, १८०६ डिसक्रिप्टिव लिस्ट्स आफ इन्स्क्रिप्शन्स इस दि 
सी० पी० एड वरार, ले० रायबहादुर हीरालाल, पृ० ६५ और टिप्पणियां । 


३८ ध्रमोफ 

इसी प्रकार वया मूण सातिय योग बगो नहीं 2 सकते डिसए मंगा- 
स्थनीज ने सेटी कहा है तथा उत्तर मे बताया ई, कट खिल 
विप्णु पुराण" और भीम पं उतलेए हे पर बा सदीय था ससाय 


रर में उमा उपनिवेश तट इसा, शा 
थब्दो सं हे रे दाश्षण तृ ग्पृ उदसा व्डु पू ध्प लि कृद। अप, पा 
निश्चित नही । टालेमम पैस्प्लिस के प्रगेता ने ददिशण भारत के 


बारे मे जो सामग्री प्रस्तुत की की विवेशनात्म समीक्षा से 
शायद कुछ पता चल सके । वे दक्षिण भारत में चार देथ बनाते 
हैं--लिमी राइक, एडश्रोड, पादियोनि ग्रीर सोराए । पिछी दो ४ 
बारे में हम देख चुके हैं कि वे कमण पाइप और भोए देश ह | 
लमीराइक दमीर-ऑणक का तुत्यवाचक समझा याता है, पर एसउंग 
अ्रविकाण केरलपृत्त के अधीव था। परएउओरोए बया हूं ? उसे फर्मी- 
कभी सेड्रोकोट्टोस के रथान पर एट्रोड़ोट्टोस शौर संबिध्पि के 
स्थान पर अविरिया लिखा जाता हुं, क्या बसे एटओ्रोट सेटणोर्ट 
(>-सातिय) हो सकता है ? यदि बह्द अटकत सही हू तो सानिय- 
पुत्त का राज्य आधुनिक तित्वाकुर होगा। क्योकि दमीर-भ्राएफ 
करलपुत्त के अधीन था, इसलिए दलिण दानादा, कोउ्यू (हर्ग), 
मलावार, तथा मंसूर का उत्तर-पब्चिमी भाग, और यायद लिदया- 
कुर का सबसे अधिक उत्तर की ओर का भाग भी केरगपुत की 
ओर के राज्य मे भामिल होगे । पेरिप्लस के प्रगेगा के समय मौजि- 
रिस (>भुयुरि कोडु) या आधुनिक गानुर” केरतपु्त की राज 
थाती था, जो टालेमी के लिसने के समय करौर, अर्थात कोउबदर 


है >> बल >>>>म >> पन००>]क >> ४ 


१. 70, ५, ३३६ । 

२. ४४, (विलसन), 7, १८४० । 
३ पे ६, इवोक ६३ । 

४ 46, शा, पृ० १४५। 
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जिले मे कावेरी नदी के किनारे कारूर स्थान पर था।'* अशोक 
द्वारा निदिष्ट दक्षिणी राज्यों की ठीक-ठीक सीमाएँ निश्चित करना 
तो सचमुच बडा कठिन है पर प्रतीत होता है कि वे सीमाएँ आपस 
मे, तथा उसके साम्राज्य की सीमाओं से, मैसूर के चित्तलदुर्ग जिले 
के उत्तर से मिलती थी | वयोकि इसी जगह, जसे कि हम देख चके 
हैं, उसके गौण प्रज्ञापनों की तीन प्रतियाँ मिली हैं । यदि इस जगह 
दक्षिणी राज्य अज्ञोक के प्रदेश को नही छूते तो उसका एक-दूसरे 
के इतने निकट तीन प्रतियाँ उत्कीर्ण कराने का क्या मतलब हो 
सकता था ? ये राज्य, प्राय निश्चित रूप से, चोडो (उत्तरी) 
पड़यों और केरलपुत्र के राज्य थे । कक 
“८ इस सिलसिले मे एक और जाति या देश पर ध्यात देने की 
आवश्यकता है जिसकी चर्चा अ्रशोक ने शिला प्रज्ापत १३ मे की है। 
इस देश का नाम अटवी या झ्राटव्य है। इसके विषय में वह कहता 
है; “यदि कोई व्यक्ति अपकार करे तो उसे भी देवताओं का प्रिय 
यथासभव क्षमा करना चाहता है।” और देवताशो का प्रिय अ्रपने 
साम्राज्य मे रहने वाले बनवासियों के, प्रति समझौते की भावना 
प्रदर्शित करता है और उन्हे बुरे कार्यो से रुकने के लिए कहता है 
देवनाम्प्रिय के पास शक्ति है यद्यपि वह अनुताप कर रहा है। 
(इसलिए ) उनसे कहा जाता है कि “वे झपने बुरे कार्यो पर लज्जित 
हो जिनसे उनके जीवन का नाश न हो इनसे यह प्रतीत होता 
है कि भ्राटव्य, या वनवासी लोग.पूरी तरह से अशोक के आ्राधीन 
ही, 57, ३६७-८ । 

२ इसकी तुलना 'ख' मिसत्ति ने देवानापिये अफाका तिए चकिये खामि एवे! 
से करो जो अ्रशोक ने धौलि और जीगडा के पृथक प्रज्ञापनों भे श्रतो, यानी 
सीमान्तों, के शासको की प्रजाओ के विषय में कहे है । (लेख, 8 पृष्ठ ८९-६०) 
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नहीं थे, वल्कि कुछ श्रग तक स्वाधीन थे । अन्यथा यह गहने का 
कोई मतलब नही कि यद्यपि उन्होने मे अपदार झ़िया है ग्रीर 
'बच्चपि मेरे पास उन्हें दण्टित करने की झदित हे पर तो भी में उसे 
अपने पक्ष मे करने के लिए साम, यानी मैती, का मार्ग अपना रहा 
हूँ---उसमे कोई सन्देह नहीं कि उसने यह मार्ग एसी कारण प्पनाया 
कि वह धम्म का कटर अनुवायी हो गया था। ये आटब्य कौन थे 
रण में इनका उल्लेख पुलिदो, विध्यमृलीयों और बंदर्मों वे: साय 
है। और एक ताम्र-पत्र में एक परिव्राजक शाजा हस्तिन को द्ाला 
: रोज्य और अदट्ठारह वन राज्यों ( अठवी राज्यों) का स्वासी 
बताया गया है। डभाला उहाला का पुराना रप होगा जो श्राधु- 
निक वुन्देलखड है। अटवी ढेज, जिसमे गुप्तकाद में छोटे-छोटे कमे- 
से कम ब्दूठार॒ह राज्य थे, बधेलसंड से लगाकर उटठीसा मे दारीब- 
करीब समुद्र -तट तक रहा होगा । श्लर इसमे इस बात की व्यास्या 
भी हो जाती है कि उसके गौण थिला प्रजापनों दी दो प्रतियाँ रूप: 
नाथ और सहसराम मे, जो श्रद्वी देश के पूर्दी और पश्चिमी 
सीमातों पर थे, क्यो मिलती हैं। धीौलि और ज॑| गिड़ा के प्थक 
अजापनो में अ्रयोक अपने राज्य कर्मेचारियो को उद्योधित करता 
है कि वे उसकी दया और प्रेम की नीति सीमावर्त्ती क्षेत्र के लोगों 
को बताए । उडीसा मे, स्वाधीन या ग्रद्व स्वाधीन अटदी देश के 
अजावा और कोई राज्य अ्श्योक के साम्राज्य के सन्निकट नहीं हो 
सकता था । 
मे अकार हमे अगोक के साम्राज्य के विस्तार की काफी 
'रिशुद्ध धारणा हो जाती है। भारत के धुर दक्षिण के भाग को 
छोडकर, जिस पर चोड पाइय, सातियपु्र और केरलपुत्र राजात्रो 
का अधिकार था। सारा भारत उसके राज्य-क्षेत्र के अन्तर्गत था । 
दि पूर्व में मद्रास के पास पुलिकाठ से उत्तर मे चित्तलदु्गं तक, 
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जहाँ अशोक के गौण जिला प्ज्ञापनों की तीन प्रतियाँ मिली हैं, 
और फिर पछिच्म मे दक्षिण कनाड़ा जिले की उत्तरी नोक तक एक 
रेखा खीची जाए तो वह मौटे तौर पर इसकी दक्षिणी सीमा बन 
जाएगी। 

आइए, श्रव हम यह देखे कि अशोक ने किन ग्रीक राजाओं को 
अपने समकालीन बताया है, और वे कौन थे। उन रावके ताम 
शिला प्रज्ञापन १३ मे हैं। इनमे सबसे पहले श्रतियोक का नाम है 
जो अजगोक का पडौसी था। आगे वह कहता है कि अ्रतियोक से 
परे चार राजा तुरमाय, अ्रतेकित या अतिकिनि, सग और अलिकसु 
(न्‌) दर राज्य करते हैं। अ्रतियोक निश्चित रूप से सीरीया का 
राजा एटियाकस द्वितीय थियोस (ई० पू० २६१-२४६) और 
चुरमाय मिश्र का टालेमी द्वितीय फिलाडेल्फोस है (ई० पू० २८४- 
२४७) । अतेकिन या अ्रतिकिनि, जंसा वूलर ने कहा है, प्रीक के 
एटिगोनस* शब्द की श्रपेक्षा एटिजीनस का अ्रधिक सवादी है। 
पर क्योकि एटिजीनस नाम के किसी राजा का पता नहीं चलता 
इसलिए अतेकिनि को मेसोडोनिया का एटिगोनस गोनाठास (ई० 
पूृ० २७६-२३६) माना गया है। मंग तो स्पष्टत_सिरीन का मगस 
(६० पू० लगभग ३००-लगभग २५०) है पर अलिकसुन्दर, के 
बारे मे कुछ सजय है--कुछ लोगो का विचार है कि यह एपिरस 
का अलेग्जेडर (ई० पू० २७२--ल० २५५) था और कुछ का यह 
विचार है कि यह कोरिथ का अलेग्जेडर (ई० पू० २५२-ल० 
२४४)? था। शिला प्रज्मापन २ में सिफे एटियोकस का उल्लेख 
है, और अन्य राजाओो को उसके सामन्‍्त यानी सीमावर्त्ती राजा 

१, 27006, >ा, १३७ । 

२ “5385, १६१४, €४५। 
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कहा गया हे । इसमे कोई सन्देह नहीं कि इन ग्रीफ राजाग्रो मेत्त 
सिर्फ एटियोकस के राज्य की सीमा श्रणोक के राज्य की सीमा से 
मिलती थी ओर हम यह भी जानते हैं कि चद्धग॒प्त के समय से 
सेल्युकस और मौर्यों के राजवंणों में मेत्री के सम्बन्ध तथा हूती का 
झादान-प्रदान था । पर क्या अ्रग्योक अन्य ग्रीक राजाजओ का भी मित्र 
था ? क्या उसका उन राजाओं से कोई राजनयिक समागम हुमा 
था ? अशोक के और उनके राज्यों के बीच मे बहुत श्रधिक दूरी 
रही होगी, और, प्रथमदृष्ट्या, यह राभाव्य नहीं प्रतीत होता कि 
भारत में तथा सीरिया से परे ग्रीक राज्यों में कोई राजनीतिक समा- 
गम रहा होगा । पर जहाँ तक शिला प्रज्ञापत १३ दाग सम्बन्ध है, 
इससे यह स्पष्ट ध्वनित होता है कि वह इन ग्रीक घासको के दर-, 
वारो मे दूत भेजा करता था और सच तो यह है कि हमे पता है 
कि टालेमी फिलाडेल्फतल ने, जो अशोक का समकालीन था, 
डायोनी सियोस नामक दूत मौर्य के दरवार में भेजा था । 

अद्योक ने अ्रपने समकालीन ग्रीक शासकों का जो निर्देश किया 
हैं उसे, उसका समय परिशुद्ध रूप से निकालने के लिए की गयी 
गणना का आधार बनाया गया है। पर पहले तो, हमारी गणन 
का आधार श्रभिपेकोत्तर वर्षो की सख्या ही हो सकती है, क्योंकि 
ग्रीक राजाश्नो का निर्देश या उल्लेख करने वाले प्रजापनों मे उसका 
ही जिक्र मानना होगा । हम देख चुके हैं कि ये णिला प्रभापन २ 
और १३ हूँ। पर इन्हे किन अभिपेकोत्तर वर्षों का मानता 
चाहिए ? श्री सेवा की राय है कि सारे के सारे शिला प्रजापन 
अशोक के राज्य-काल ( गर्थात्‌ अभिषेकोत्तर काल) के चोदहवे वर्ष 
मे उत्कीर्ण कराये गए थे, और यूरोपीय विद्वानों ने इस विचार का 
समर्थत किया है। पर एक तरुण वगाली विद्वान ने इसकी तकोे- 
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समतता पर आक्षेप किया है, और कुछ तक प्रस्तुत करके, जो प्रवल 
मालूम होते हैं, यह प्रदर्शित किया है कि कम से कम शिला प्रज्ञापन 
२ और १३ वो राज्य-काल के सत्ताईसवे वर्ष से पूर्व प्रख्यापित 
किए हुए नही हो सकते ।* यदि यह मानले कि ये दोनों शिला 
प्रज्ञापन प्रद्टाईसवे वर्ष मे प्रद्यापित किए गए तो यह समय उस 
वर्ष का सवादी होना चाहिए जिसमे वे पाँचो ग्रीक शासक जीवित 
थे। यदि शिला प्रज्ापन १३ का अलिकसुन्दर एपिरस अलैग्जेडर 
है तो यह वर्ष २७२ और २५५ के बीच मेपडेगा और यदि 
कोरिथ का अलेग्जेडर है तो २४५२ और २४५० के बीच में पडेगा। 
पिछली कल्पना अधिक सभावग्य है ।* इस तरह यह मान सकते हैं 
कि अ्रशोक के राज्य-काल का श्रद्टाईसवाँ वर्ष २५१ ई० पु० मे बैठता 
है । यदि यह गणना सही हे तो भ्रणोक सभाव्यत्तः २७६ ई० पृ० के 

लगभग अभिषिक्‍त हुआ । इस तरह की गणना का परिणाम चाहे जो 

हो, पर यह दो वातो पर आधारित है--एक॑ तो शिला प्रज्ञापत २ 
१. अगोकाज धम्मलिपीज्ष--लेखक हरित कृष्णुदेव, एमु० ए०। आपका 

यह मुस्य सकथन निम्न प्रकार है। स्तभ प्रज्ञापन ७ सत्ताईसवे वर्ष 

मे उत्कीर्ण कराया गया श्रीर सव लोग स्वीकार करते है कि यह उन सब 

विविध कार्यो का साराश है जो अ्रशोक ने अपने ध॒म्म के प्रचार के लिए उस 
वर्ष तक किए थे। ग्रीक राजाओ के प्रदेशों मे लोकोपकारी कार्य श्रौर धरम 

का प्रचार करना ऐसी महत्त्वपूर्ण बाते है कि यदि भ्रशोक को यह पता चल चुका 
होता कि विदेशों मे किए गए उन कार्यो मे कुछ सफलता हुई हे तो वह इनका 

स्तभ प्रज्ञापन ७ में तिदपचय _ही उल्लेख करता। इनकी चर्चा का अभाव 

अर्थपूर्णा है और प्रकट करता है कि शिया प्रज्ञापन २ और १३, स्तभ प्रज्ञापव 

७, भ्रर्थात्‌ २७वें अभिपेकोत्तर वर्ष, से पहले प्रस्यापित किये गए नहीं हो 

सकते । 
२. 7268, १६१४, पृष्ठ ६४५ । 


नह झशोक 


और १३ का समय और दूसरे, शिला प्रज्ञापत १३ मे निर्दिप्ट अ्लिक- 
सुन्दर की पहचान | और क्योकि यह दोनो वाते थोडेनवहु 
अनिश्चित प्रकार की है, इसलिए अगोक के राज्यारोहण की परि- 
शुद्ध तिथि निकाल सकना हमारे लिए सभव नहीं। 

इस प्रकार हमे भ्रशोक के राज्य के विस्तार की काफी ग्रच्छी 
धारणा हो गयी। अब हम यह देखने का यत्न करेगे कि उनमे 
प्रशासन कैसे चलता था। मौर्य प्रणासन पद्धति का साधारण स्वरूप 
हमे कौटिल्य के अर्थशास्त्र से और मेगास्थनीज के वर्णनों से मालूम 
हो जाता है। परन्तु यहाँ हमारा उद्देश्य यह देखना है कि अ्रशोक 
के लेख स्वय हमे इस बारे मे क्या बताते हं । यह जाँच श्रवावश्यक 


न होगी, और निश्चय ही, इससे कुछ नयी, अब तक अज्ञात, बातो ॥ 


पर प्रकाश पडेगा। 5८. ७ ', * है । 

अशोक का साम्राज्य बडा विस्तृत था, इसमे कोई सदेह नहीं 
हो सकता | इतने विस्तृत साम्राज्य को कोई अकेला व्यक्ति ठीक 
तरह नहीं संभाल सकता, यह भी माना जा सकता है। इसलिए 
उसका साम्राज्य कई भागों में बँटा हुआ होगा जो मुगलो के सूबो 
के सवादी होगे। और अशोक के लेखो से स्पप्ट रूप से सिद्ध होता 
है कि उसके साम्राज्य मे प्रान्तीय शासन-प्रणाली प्रचलित थी । पर 
उसके समय मे, और गुप्त साम्राज्य के परवर्ती काल मे भी, प्रान्तीय 
गवर्नर (राज्यपाल) दो. प्रकार के रहे प्रतीत होते हैं । जो प्रान्त 
राजनेतिक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण ये और इसलिए जिनमे राजनिप्ठ 
तथा चातुर्यपूर्ण प्रभासव की झावश्यकता थी, उनका प्रवध राजवश 
के व्यक्तियों को सौपा जाता था और वे कुमार कहलाते थे । प्रज्ञा- 
पनो में ऐसे चार कुमार उपराजो या प्रतिनिधि-गासनो (प८८०५४]- 
+9) का निर्देश है। एक कुमार गधार की राजधानी तक्षेशिला मे 


झश्योक का ताप्राज्य और प्रशासन ध्प्रू 


रहता था, जयोकिः सीमाप्रान्त होने के कारण वहाँ सावधान और 
विश्वसनीय प्रशासक की आवश्यकता थी | ,एक दूसरा कुमार सुर्वेर्ण- 
गिरि में नियुक्त था जिसका स्थान अभी सतोषजनर्क रूप से निश्चित 
नही हो सका।' पर इसमे कोई सदेह नही हो सकता कि यह अधिक- 
तम दक्षिणवर्ती, और अ्रत उस सीमावर्ती प्रान्‍्त की राजधानी था 
जो चोल, पाइय और केरलपुत्र राजाश्रो. के स्वतन्त्र राज्यो को छुता 
था। एक तीसरा कुमार कलिगर का अधिपति था और इसका 
मुख्यालय तोसेंली था, जो असदिग्ध रूप से धौलि है जहाँ शिला 
प्रज्मापनो की एक श्रेणी प्राप्त हुई है। क्योकि यह एक नया जीता 
हुआ प्रान्‍्त था इसलिए इसके प्रवन्ध के लिए एक विश्वस्त और 
सजग शासक की आवश्यकता थी और इसलिए इसे अवश्य ही एक 
कुमार उपराज (५८८:०ए७०) बना दिया गया होगा । एक श्रौर 
चौथा प्रान्त था जिसका शासन एक कुमार के श्रधीन था । यह वह 
ग्रान्त था जिसकी राजधानी उज्जन थी । न तो यह सीमाप्रान्त था 
झौर न नया जीता हुआ ही था, पर तो भी इसका राजनेतिक महत्त्व 
इतना अ्रधिक रहा होगा कि इसका शासन राजवश्ञ के किसी व्यक्ति 
को सौपना आवश्यक था। पर अजोक के समय सिर्फ इतने ही 
राज्यपाल न रहे होगे। जंसे कुछ प्रान्तो मे कुमारो का शासन था ।* 
वैसे ही अन्य प्रान्तो मे कुमारेतर व्यक्तियों, अर्थात्‌ राजवश से | हे 
अ्रसम्बन्धित व्यक्तियो, का गासन रहा होगा | यह तो सच है कि ।.” 
अशोक के लेखो से किसी ऐसे प्रान्तीय राज्यपाल का उदाहरणुनही | 
मिलन, पर इस तरह का एक उदाहरण रुद्रदामन के प्रसिद्ध जुनागढ 
लेख मे मिलता है | यह प्राचीन श्रभिलेख हमे बताता है कि सुराष्ट्र 

क्या यह प्रो० कछृष्णस्वामी अश्रय्यगार की प्रस्थापना के अनुसार जिला 
रायचुर (निजाम राज्य) मे स्थित कनकगिरि हो सकता है ? 


+ 


जब 


लटट 


४६ प्रच्लोक 


या का्ियावाड प्रान्त मे चस्दगुप्त के समय वेश्य पुष्यगुप्त का जासन 


था और अद्योक के समय यवन राजा तुझ्यास्प का प्रशासत था। 


कोई राजा और विशेषकर यवन राज प्रान्तीय गवर्नर कैसे हो 
सकता है, यह श्राइचय करने की वात नहीं । यह स्थिति आमेर के 
राजा मानसिह की स्थिति से भिन्‍न नही है जिसे अकवर ने वगाल 
का शासक नियुक्त किया था। गुप्तकाल के बारे में भी हम जानते 


हैं कि कुछ प्रान्तीय गवर्नरों को महाराजा कहा गया है । 


दामोदेरपुर ताम्रपत्र लेखो से यह स्पष्ट हो जाता है कि गुप्त- 


काल मे प्रत्येक प्रान्त मे, जो भुक्ति कहलाता था, एक से अधिक |? 


_दिषय या जिले होते थे, और जैसे प्रान्त का गवर्नर सम्राट द्वारा 
नियुक्त किया जाता था वैसे ही विपय का गासक गवर्नर द्वारा 


नियुक्त किया जाता था | प्रादेशिक विभागों और उपविभागों के 


लिए अ्रशोक के समय किन शब्दो का प्रयोग होता था, यह हमे. । 


नही मालूम, पर यह प्रतीत होता है कि जिले का शासक राजा द्वारा 
शिला अज्ञापतो की सिद्धपुर वाली प्रतियो से यह वात स्पष्ट सालूम 
होती है। इसमे श्रणोक इसलो) के महामाज्नो को सीधे संबोधित न 
, करके आयेपुत्र या कुमार तथां उसके मेहामात्रो के द्वारा, जो दक्षिणी 
प्रान्त के अध्यक्ष थे जिसकी राजधानी सुवर्शमिरि थी, सबोधित 
करता है। इसका अधिप्राय यह है कि सुवर्णगिरि प्रान्त मे एक से 
अधिक जिले थे और कि इसला इसमे से एक जिले का. मुख्यालय 
था और सिद्धपुर प्रज्ञापन इसी जिले में अवस्थित थे । और फिर, 
5हां इसला के महामात्री को अशोक के आदेश सपरिपद्‌ कुमार 


नियुक्त न होकर प्रान्त केअधिपति द्वारा नियुक्त होता था । गौण' 


(शि770९ ०एश 7 एऐ०फाटा) की माफ॑त भेजे गये हैं, सीधे नही, जैसे 


उदाहरण के लिए, कौशावी और सारनाथ के महामात्रो को (सीथे) 


। 


(१५: 


रु 
ध 


चना 
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भेजे गये हैं। अ्रत. स्वभावतः वह निप्कर्प निकालना पडता है कि 
प्रान्तीय ग॒वर्नरो को कम-से-कम कुमारों को तो अ्रवश्य ही, अपने 
जिलाधीश स्वय॒ नियुक्त करने का अधिकार मिला हुआ था, जैसा कि 
गुप्त काल मे निश्चित रूप से था। यही स्थिति नये विजित कलिग 
प्रान्त के जिला नगर समापा के बारे में प्रतीत होती है, जीगडा के 
पृथक प्रज्ञापन में सम्राट समापा के महामात्रो को सीधे आदेश नही 
दे रहा, वल्कि वह कहता है कि ये उन तक पहुँचा दिये जाये--- 
अर्थात तोसली में अवस्थित सपरिपद्‌ कुमार द्वारा पहुँचा दिये जायें । 

कुमार की अपने शासनाधीन प्रान्त में पूर्ण स्वायत्तता थी या 
नही, यह सदिग्ध वात है। प्रतीत होता है कि उसे पूर्ण और 
अनियत्रित श्रप्तिकार नही था | यह बात इस तथ्य से कुछ-कुछ 
निश्चित ही है कि जहाँ कही अ्रण्ोक स्थानिक प्रान्तीय सरकारो को 
सबोधित करता है वहाँ वह सिर्फ कुमार को सबोधित नही करता 
परन्तु कुमार और उसके महामात्रो को मिलाकर कहता है, जैसे 
घोलि और जौगडा पृथक भ्रज्ञापनों मे है। इसी तरह, जब स्थानीय 
सरकार अपने क्षेत्र के जिला अधिकारियों को कोई आदेश देती है 
तो कुमार या झआ्रार्यपुत्र्‌ स्वय ये आदेण नही देता वल्कि आर्यपुत्र और 
उसके महामात्र ये आदेश देते हैं, जंसा कि सिद्धपुर के प्रज्ञापनों मे 
स्पष्ट दिखायी देता है। यह विलकुल स्वाभाविक है, क्योंकि यदि 
प्रान्त मे राजपुत्र की शक्ति सरवेथा अनियत्रित छोड दी जाए तो 
सदा यह खतरा है कि वह अपने आपको स्वतन्त्र राजा बना ले । 
इस प्रकार अग्नोक के समय में स्थानीय कुमार शासन वस्तुत, सपरि- 
पद कुमार का शासन था । 

. जिला प्रज्ञापन ३ में अ्रशोक अफसरो की तीन श्रेणियॉ--- 
आदेशिक, राजुक और युकक्‍त--वताता है । डा० एफ० डब्ल्यू ० टॉमस 


ने सबसे पहले इस बात की ओर ध्यातव खीचा कि युक्त शब्द 
कौटिल्य भ्र्थशास्त्र मे इस अर्थ में प्रयुक्त हुआ है ।' परन्तु उन्होंने 
इसका श्रर्थ कोई भी अ्रधीन कर्मचारी” लगाया हे यद्यपि अर्थगास्त्र 
मे यह सर्वेथा स्पष्ट हो जाता है कि युक्त किस प्रकार के अधिकारी 
को कहते थे । कौटिल्य ने युक्‍तो श्रोर उनके सहायको, उपयुकतो, की 
चर्चा की है। पर उनके कत्तेव्य एक ही प्रकार के थे श्रौर उनका वर्णन 
दो निरन्तर प्रध्यायो मे किया गया है जिसे पढने से यह निश्चित 
पता चला जाता है कि वे मुख्यत जिला झधिकारी थे, जो राजा की 
सपत्ति का प्रवन्ध करते थे, राजस्व वसूलते और सेभालते थे और 
उन्हे उस कार्य मे व्यय करने का श्रधिकार था जिसमे व्यय करने से 
राजस्व मे वृद्धि की सभावना हो । युक्‍तो के बारे मे डा० टॉमस ने 
मानव-धर्मगास्त्र से जो इलोक उद्ध त किया है, उससे इस विचार 
की पुष्टि होती है । क्योकि मनु कहता है कि यदि खोयी हुई संपत्ति 
मिल जाए तो वह युक्‍तो के अधिकार मे रहे । इसलिए ये अधिकारी 
सब राजस्व और राजा की सपत्ति प्राप्त करते थे । यह विचित्र 
बात है कि युक्त और उपयुक्त शब्द बहुत वाद के समय तक चलते 
रहे । इस प्रकार राष्ट्रकूट राजा गोविद चतुर्थ, शाक्‌ ८५३ (६० 
पू० ६३०) की एक सनद ( 2727) में, अन्य अधिकारियो--राष्ट्र- 
प्रति, ग्रामकूट और महत्तर--के साथ युक्तक और उपयुकतक का 
उल्लेख किया गया है ।* युक्त और उपयुक्त के स्थान पर कभी- 
कभी आयुक्त और विनियुकत मिलता है। इस प्रकार समुद्रगुप्त के 
अयाग स्तम्भ लेख में कहा गया है कि आयुक्त “उसके बाहवल से 


९ 37285 १६०६, ४६६--७, १६१४, ३८७-६१ 
१. छा, शा, ३६--४० 
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जीते हुए अनेक राजाओं का धन वापस कर रहे हैं ।”* बुद्धगुप्त* 
की एक ताम्रपत्र सनद मे भी झायुक्त का विपयपति या जिलाधीश 
के रूप मे उल्लेख है। *' - * 
जहाँ तक प्रादेशिक का सबंध है, डा० टॉमस का यह कथन 
सही मालूम होता है कि प्रादेशिक वही अ्रफसर है जिसे अर्थशास्त्र 
मे प्रदेष्ट्री कहा गया है। उन्होने श्रथंशास्त्र के कई स्थल इकट्ठे 
किये हैँ जिनसे यह स्पष्ट प्रकट होता है क्रि प्रदेष्ट्री वह “अफसर 
था,- जिस पर राजस्व व मालग्रुजारी सग्रह और पुलिस की जिम्मे- 
वारी थी ।” पर उसका कार्य सिर्फ इतना नहीं था, क्योकि दो 
. स्थानों पर उसे घमंस्थ कहा गया है, जिससे ध्वनित होता है कि वह 
न्यायाधीश का कार्य भी करता था। और क्योकि उसका उल्लेख 
' अमात्य या पारिषद्‌ ((/000८०।]०:) के साथ किया गया है, इसलिए 
प्रदेष्ट्री ऊंची श्रेणी का अफसर था। यह बात इस तथ्य से भी मेल 
खाती है, जिसका अर्थशास्त्र में राज्य-अधिकारियो के वेतनो वाले 
ग्रध्याय मे उल्लेख है कि प्रदेष्ट्री को श्रध्यक्ष या सुपरिन्टेडेट की 
श्रपेक्षा बहुत अधिक वेतन देना पडता है। 
राजूक कौच थे, इसकी बूलर ने श्राशिक व्याख्या की है ।" 
कुर॒ुधम्म जातक के उद्धरणों से उसने प्रदर्शित किया है कि राजूक, 
रज्जुक या रज्जुग्राहक का सवादी है श्रौर उसमे उसका इन पिछले 


दा, गा, १४ 

पा, हुए, १३८ 

7768, १६१४, ३८३ से आगे; १६१५, ११२. 
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नामो से उल्लेख है। जातक के वर्णन के अनुसार, उसका कार्य रस्सी 
(रज्जु) वारा जमीन नापना ग्रौर इसकी सीमाएँ निश्चित करना 
था । क्योकि उसको श्रमच्य कहा गया है, अतः वह प्रदेप्ट्री की तरह 
एक बडा अफसर था जो शायद आजकल के बन्दोवस्त श्रधिकारी 
(3०४४४0००४ 07८27 का सवादी होगा, जैसा किवूलर का विचार 
है । उसके बहुत ऊँची श्रेणी का श्रफसर होने की वात तो इस तथ्य 
से भी प्रकट होती है कि श्रशोक लाखो व्यक्तियों के ऊपर रज्जुकों 
की नियुक्ति की वात कहता है। अपने सनय मे रज्जुक पर व्यवहार 
और दण्ड की जिम्मेवारी थी, श्र्थात्‌ वह न्यायाधीश होता था जो 
पंचाद (१फ़था0) और दंड दे सकता था । अरब, स्ट्रेवो मजिस्ट्रेट 
की एक श्रेणी की चर्चा करता है जिन पर नदियों की देखभाल क॑ 
जिम्मेवारी है, जो भूमि नापते हैं (जंसे मिस्र मे), ओर जिन्हें 
पुरस्कार या दंड के पात्रों को पुरस्कृत या दडित फरने की शक्ति 
होती है ।”' सर्वथा सभव है कि यहाँ स्ट्रेवो रज्जुको ही को लक्ष्य 
करके कह रहा है और कि इसलिए रज्जुक न्‍्यायाधीण श्रौर वन्दो- 
बस्त भ्रधिकारी दोनो का कार्य करते थे । 

८ एक और अफसर है जिस पर इस सिलसिले मे हमे गौर करना 
है। उसका नगल-वियोहालक (नगर-व्यावहारिक) के रूप मे पृथक्‌ 
कलिग प्रज्ञापन मे उल्लेख है । वह ति:सदेह वही है जिसका अर्थ- 
शास्त्रः में पौर-व्यवहारक नाम से उल्लेख है, श्रोर प्रतीत होता है 


मम नीम न मदन कपल 
१. इस बात की ओर सबसे पहले डा० हेमेन्द्रचन्द्र रायचोौघुरी ने अपनी 
पुस्तक 'पोलिटिकल हिस्ट्री श्राफ एन्थेंट इडिया फ्राम दि एक्सैशन आफ 
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कि वह सिर्फ जिला नगरो का न्यायाधीश था। जहाँ तक उसके 
लिए निर्धारित वेतन का प्रदन है, वह कुमार के समकक्ष था और 
निरिचित खझूप से प्रदेप्ट्री या प्रादेशिक से ऊंचा पद था। 
अ्रशोक के लेखों मे अ्रधिकारियों की दो या तीन और श्रेणियों 
का उल्लेख है। उन सबका निर्देश शिला प्रज्ञापन १२ के अन्त में 
है। वे हैं धम्ममहामात, इथिज्मक महामात और ब्रचभूमिक । 
धम्ममहामात कौन थे, यह हम श्रभी देखेंगे । इथिज्कक-महामात 
वही थे जो स्व्यध्यक्ष महामसात्र थे श्रर्थात्‌ वे महामात्र जो स्त्रियों के 
अध्यक्ष (सुपरिटेडेट) थे । कौटिल्य के अर्थशास्त्र मे इस अधिकारी 
का जिक्र नही है, पर यह अनुमान करना कठिन नहीं कि उसका 
कार्य क्या था। अर्थशास्त्र का अध्ययव करने वाला हर व्यक्ति अच्छी 
तरह जानता है कि 'धर्मस्थीय- प्रकरण मे स्त्री के सम्बन्ध में उसके 
भरण-पोषण, उत्कमण (.६४82728580709), सहपलायन(७[००७॥0९7/४) 
इत्यादि अनेक जटिल प्रश्नो पर विचार किया गया है। राज्य गर्भा- 
वस्था में असहाय स्त्रियो की, और उनसे उत्पन्न बच्चो की, सहायता 
क्रता भी अपना कत्तंव्य समझता था । यह सर्वथा समझ में झा 
प्रकता है कि इस कार्य के लिए एक विशेष अधिकारी नियुक्त किया 
जाता था ओर वह स्वत्यर्ध्यक्ष कहलाता था । परन्तु यह कुछ समझ 
मे नही आता कि अज्चभूमिक कोन थे। इस पदनाम (0०&8407) 
का पहला भाग ब्रज का समतुल्य माना गया है, जिसका अ्र्थवास्त्र 
में “गौओ, भेसो, वकरियो, भेड़ो, गधो, ऊँटों, घोडो और खच्चरो 
के समूहो के अर्थ में तीन वार उल्लेख है, जिससे राज्य को आय 
होती थी, और भअर्थशारत्र मे एक अध्याय में गोध्यक्ष या गौश्रो के 
श्रध्यक्ष का भी उल्लेख है जो राजा के ब्रजो का प्रवन्ध. करता थों), 
गोवश की वृद्धि की व्यवस्था करता था और राजकीय दूध का 


न अशोक 
ा 


प्रवन्ध करता था ।१ सभाव्यतः ब्रजभूमिक राजा के या नागरिकों के 
सर्वेशियों से सवद्ध अधिकारी थे जो या तो उत्वन्त पदाथ राजा की 
शाला में लाते थे और यो घन राजा के खजाने में पहुँचाते थे । 

भ्रब सिर्फ एक अधिकारी पर विचार करना शैप रहा । उसको 
अत-महामात अर्थात्‌ अच्त-महामात्र कहा यया है। इस पद का श्रथ 
“सीमाप्रान्तों के उच्च अधिकारी”, “सीमाक्षेत्रों के रक्षक” किया 
गया है। उनका उल्लेख स्तम्भ लेख १ में है। वहाँ श्रशोक का यह 
अभिप्राय प्रतीत होता है कि जेसे उसके राज्य-लक्षेत्र में उसके सव 
श्रेणियों के अधिकारी चचल मन वाले लोगो को धम्म का अनुसरण 
करने के लिए प्रेरित कर रहे हैं, वेसे ही अरतमहामात्र उसी ध्येय 
को बाहर पूरा कर रहे है। इससे ध्वनित होता है कि ये पिछले 
अधिकारी ग्रग्ोक के साम्राज्य के सीमाप्रान्तो के अच्यक्ष न होकर, 

ग्रधिकारी थे जो पडोसी राज्यों में भेजे गये थे और जिनका कार्य 

अग्ोक के घम्म सम्बन्धी कार्यक्रम को क्रियान्वित करना था । यह 
कत्पना इस तथ्य से भी मेल खाती है कि उसी प्रज्ञापत में उसने 
अत-महामात्रों और पुरुषों श्र्थात्‌ अपने राज्य के अफसरो का श्रलग- 
श्रलग जिक्र किया है। यह इस तथ्य से भी मेल खाती है कि श्रद्ोक 
के लेखों में जहाँ कही अ्र॒त शब्द आया है वहाँ इसका अर्थ “सीमा- 
- वर्ची राजा” या “सीमावर्ती राज की प्रजा” है । 

हम देखते हैं कि पिछली चार श्रेणियो के अधिकारी, यद्यपि 
उनके कार्य अलग-अलग हैं, सव के सव 'महामात्र' कहे गये हैं। 
: इसलिए महामात्र शब्द का अर्थ एक “उच्च अ्रधिकारी' या “उच्च 
-दापिकारी' मात्र मानना चाहिए।* यह बात इस तथ्य से भी स्पष्ट 

१, पृष्ठ ६० और पृष्ठ १२८ से भ्रागे | 
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है कि धौलि और जौगडा पथक्‌ प्रज्ञापत १ में नगर-व्यावहारिको 
को भी महामात्र कहा गया है। अशोक के लेखों मे एक और 
साधारण रूप से प्रयुक्त होने वाला शब्द है | यह शब्द है पुरुष, जो 
सब तरह के अधिकारियो का सामान्य निर्देश करता है। यह बात 
इस तथ्य से स्पष्ट हैं कि स्तभ लेख १ में अशोक ने अपने पुरुषो को 
उनके उच्च, माध्यम और निम्न पदो के अनुसार तीन वर्गों में 
बाँठा है। ह | ह 
अब यह प्रइन पैदा होता है कि राजा इन महामात्रो से .किस्‌ 
त्रह संबद्ध था। अशोक का साम्राज्य बडा विस्तृत था और इस- 
लिए उसके महामात्रो की सख्या बहुत अधिक रही होगी । एक 
अकेला राजा इतने सारे महामात्रो से कैसे संपर्क रख सकता था। 
क्या लेखों मे किसी ऐसे मध्यवर्ती निकाय का जिक्र है जो .एक ओर 
तो राजा से और दूसरी ओर भ्रधिकारियो से निकट सम्पर्क रखता 
था ? यह निकाय परिषद्‌ है, जिसका दो प्रज्ञापतों मे उल्लेख है। 
स्पष्ट है कि यह अर्थशास्त्र की मन्त्रि-परिषद्‌ है। यह उन मन्तियों 
की परिषद्‌ थी जिनका, कौटिल्य के अनुसार, कत्तेव्य था अनारब्ध ! .) 
काम को आरम्भ कराना, आरब्ध को पूर्ण कराना, पूर्ण काम को 
सुधारना और आदेशो का सझुती से पालच कराना । उन्तका एक 
आऔर महत्त्वपूर्ण कार्य था समीपवर्त्ती श्रफसरो से मिलकर काम 
मनिपटाना और दूरवर्ती श्रफूसरो को राजकीय पत्र भेजकर मत्रणा 
देवा । ओर जब कोई आकस्मिक कार्य आा पडता था, तब राजा 
सिर्फ अपने समुपरदेष्टाओ (()०७०४८|०४७) को ही न दुलाता था, 
बल्कि मंत्रियों की सभा भी बुलाता था, और सदस्यों के बहुमत के 
अनुसार कार्य करता था या सफलता के लिए जो मार्ग वे बताते थे 


उस पर चलता था। यह कौटिल्य ने लिखा है, और प्रज्मापनों 


भ्र्ध प्रशोक 


मे परिपद्‌ के बारे में जो कुछ कहा गया है उससे मेल खाता 
है। इस प्रकार शिला प्रज्मापत ३ में अशोक धम्म के दो 
आचार अभ्पव्ययता' (अर्थात्‌ मितव्ययिता) और अपभाण्डता' 
. (अर्थात्‌ अल्प संचय) बताता है और युक्त अधिकारियों को 
प्रजा मे इन दो गुणों की वृद्धि करने का कार्य सौपता है । पर 
क्योकि जीवन की आवश्यकताश्रो के बारे मे कोई दो गृहस्थी 
एकमत नही हो सकते, इसलिए सब घरो के लिए कोई कड़ा नियस 
नही वनाया जा सकता कि वे कितना सचय और व्यय करे । और 
इसलिए अश्ोक परिषद्‌ को आ्रादेश देता है कि वह इस सम्बन्ध में 
दिये गये आदेश को क्रियान्वित करने में युक्तो को मत्रगा और 
“ सहायता दे ताकि इसकी भावना का पालन किया जाए। इससे एक 
हल यह बात प्रकट होती है कि परिषद्‌ का कार्य राजा के प्रत्येक 
आदेश का पालन कराना था और दूसरी यह कि यह एक ऐसा 
' निकाय थी जो अफसरो के कार्यो का निरीक्षण और पथ-प्रदर्शव 
| करती थी, जैसा कि अर्थशास्त्र हमे बताता है। परिषद्‌ का जो 
एक और कार्य बर्थशास्त्र मे बताया यया है, श्रर्थात्‌ पाती कार्य 
के बारे में इसका कत्तंव्य, उस पर भी शिला प्रज्ञापत् ६ मे, जो 
प्रथासकीय प्रज्ञापत है, वल दिया गया है। उसमे श्रशोक कहता है : 
“ग्रौर जब किसी वात के बारे मे, जिसके लिए मैंने स्वयं मौखिक 
श्रादेश दिया हो कि वह जारी या प्रस्यातपि की जाए, या महामात्रो 
पर छोडे हुए किसी झ्राषाती कार्य के बारे मे, परिपद्‌ मे मतभेद या 
अस्वीक्षति हो तब, मैने समादेश दिया है कि उसकी मुझे सब स्थानों 
पर और सब समय अविलम्ब सूचना दी जाए.” उसका अ्रभिप्राय 
यह हे कि जब उसने कोई मोखिक श्रादेश दिया हो, या जब किसी 
महामात्र पर कोई तत्काल निर्णय करने योग्य कार्य भरा पड़े, तद॒ 


शोक का साम्राज्य और प्रशासन प्र्पर 


परिपद्‌ की बेंठक हो और वह उप्त पर विचार करे । यदि उसमे 
!सवंसम्मत्‌ निश्चय हो तो उसका पालन न किया जाने का कोई 
| प्रश्न नही पैदा होता । पर यदि उस पर सदस्यो के श्रनेक मत हो, 
या सबके सब उस श्रादेश के विरोध, में. हो _तो उस मामले को 
उठा रखा जाए और फिर राजा यह देखे कि यह मतभेद या विरोध 
क्या है और यह निश्चय करे कि उनके विचारों मे से कौनसा सब 
से श्रधिक प्रभावकारी हो सकता है। पर उसके कोई कदम, उठाने से 
पहले परिपद्‌ के विचार उसके समक्ष होने चाहिएँ, और उसकी कार्य- 
वाही करने मे किसी प्रकार के विलम्व की सभावना न रहे, इसलिए 
वह प्रतिबेदको को श्रादेश देता है कि वे परिषद्‌ के विचार निश्चित 
होते ही उसे उसकी सूचना दे, चाहे वह कोई भी समय हो और 
चाहे वह उस समय कही भी हो । इस प्रकार परिषद्‌ श्राथुनिक 
सचिवालय जेसी चीज थी, जो राजा श्र महामात्रो के बीच मे 
मध्यवर्ती प्रशासक निकाय थी, ओर प्रतीत होता है कि एक भ्रोर 
वो इसे राजा के आदेशो का पालन होने से पहले उनकी जांच- 
पडताल करने का अधिकार था ताकि वह उन पर पुनविचार कर 
सके, और दूसरी ओर यह किसी महामात्र को किसी आपाती प्रश्न 
पर विना राजा से पूछे मत्रणा दे सकती थी वश्चर्तें कि इसके सदस्य 
महामात्र से सहमत हो । पर यदि उनमे मतभेद हो, श्रथवा राजा 
या महामात्र-के.निव्चय के. विरोध- में मतेक्य हो, तो सारा मामला 
राजा के पास पेश होगा क्योकि वही अन्तिम निर्णायक था । 
अशोक की प्रद्मयसन-व्यवस्था के बारे मे एक मनोरजक और 
ध्यान देने योग्य बात यह है कि उसके कुछ श्रफसरों को अपने कार्य- 
सपादन के लिए यात्राएं करनी पड़ती थी। उन्हें साधारणतया 
विवुथ या व्युठ कहते थे जिसका संस्कृत पर्याय व्युष्ट है। सारनाथ 


भ्दू , ! अशोक 


अन्ञापन से यह बात स्पष्ट है, जिसमे स्थानीय महामात्रों को अपने- 
अपने क्षेत्राधिकार के श्रव तक यात्रा करने का आदेश दिया गया 
है । यही आदेश रूपनाथ प्रश्ञापन मे विया गया है पर इसमे व्युप्ट 
अफसरो को यह आदेश दिया गया है। स्तम्भ प्रशापत ७मे इन 
व्युप्टो को पुरुष या अफसर कहा गया है और क्योकि वहाँ यह भी 
कहा गया है कि वे बहुत सारी प्रजा के ऊपर नियुक्त हैं, इसलिए 
प्रतीत होता हे कि वे ऊँचे पदो पर थे । और, सच तो यह है कि 
शिला प्रज्ञापत ३ मे, प्रादेशिको, रज्जुकों श्नौर युक्तो का, अपने निय- 
मित कार्य के लिए दौरे पर जाने का, उल्लेख है, और हम जानते 
हैं कि वे उच्च पदाधिकारी थे । दौरे पर गये हुए महामात्रों या अफ- 
सरो से यह आशा की जाती थी कि वे उपोसथ, अर्थात्‌ उपवास के 
दिन, बारी-वारी, जिला मुख्यालय पर लौट आएं, जैसा कि सारताथ 
अज्ञापन से ध्वनित होता है । परच्तु तिष्य नक्षत्र के दिन--पअ्र्थात्‌ 
राजा के जन्म-दिन *-उन सबका मुख्यालय पर लोट झाना आवब- 
श्यक था, जेसा हम घोलि झौर जोगडा पृथक्‌ प्रज्ञापन १ से जान 
सकते हैं । 

अब हम यह देखेंगे कि अशोक शासक के रूप मे क्या था । सब 
से पहले तो यह मनचोरजक बात देखिये कि वह प्रजा को किस दृष्टि 
से देखता था। पृथक कलिग प्रज्ञापत मे उसने जो कुछ कहा है उससे 
उसके अन्तमनिस की भझाँकी मिलती है। उसमें वह कहता है. “सब 
लोग मेरे स॒तान है, और जैसे में अपने सतानो के लिए यह चाहता 
हूँ कि उन्हे इस लोक और परलोक में सव प्रकार से क्षेम और सुख 
मिले ठीक वैसे ही में सारी प्रजा के लिए चाहता हूँ ।” स्पप्ट है कि 


बन 


*. ९ ऊपर, पू० १२१, 
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अश्योक राजा का वही कत्तंव्य मानता है जो सतान के प्रति पिता 
का होता है---अश्रर्थात्‌ मौर्य काल के राजकीय निरकुशवाद (,७७3०- 
[07787 ) की ओर स्पष्ट सकेत कर रहा है ।* जैसा बच्चे एकमात्र 
अपने माता-पिता के श्रधीन होते है ओर माता-पिता उनसे जो चाहे 
व्यवहार कर सकते हैं, ठीक वेसे ही प्रजा राजा की कृपा पर निर्भर 
थी, और राजा बिलकुल निरकुश शासक था । इस धारणा में और 
उस विचार में बडा वेषम्य दिखायी देता है जो मौर्य शक्ति के 
उत्थान से पहले प्रचलित था और जिसके अनुसार राजा राज्य का .. 
केवल सेवक माना जाता था और वह निदिष्ट कर ही लगा. सकता 
था ताकि उसे अपनी सेवाओं का पारिश्रमिक मिल सके । 

अशोक ने अपने गासत मे जो सुधार जारी किये उनमे जिस 
चीज की ओर उसने विशेष ध्यान दिया और जिसमे वह विशेष 
रूप से सजग था--वह था न्याय-प्रशासन । जब उसने कलिग को 
जीतकर अपने साम्राज्य का एक प्रान्त बताया और उसका जासन 
एक सपरिषद्‌ कुमार को सोंपा तव भी वह इस विषय मे वडा सचेत 
रहा । धोलि और जौगडा, दोनो, मे प्राप्त हुए पृथक्‌ प्रज्ञापन १ मे 
उसने नगर-व्यावहारिको को बडी सख्ती से आडे हाथो लिया है क्योकि 
तोसली और समापा जिला नगरो के कुछ व्यक्तियो को मनमानी 
कंद दे दी गयी थी या श्रकारण परेशान किया गया था । वह इन्हें 
सीधे गब्दो मे समभाता है कि तुमने मेरे इन घव्दो का अर्थ पूरी 
तरह ग्रहण नही किया कि सारी प्रजा मेरी सतान है श्रौर में सारी 

१. यह बात कौटिलीय पथशास्त्र से भी मेल खाती है, जिसमे कम से कम 
दो स्थानों पर (पृष्ठ ४७ श्रौर २०८) राजा-प्रजा का सम्बन्ध पिता-पुत्र का 


सम्बन्ध बताया गया है, जैसा कि कैलकठा रिव्यू, १६२२, पृ० ३६३, मे दिखाया 
गया है । 


भघ्र्द अन्ोक 


प्रजा के लिए उसी प्रकार श्राधिभीतिक और झाध्यात्मिक मुख की 
कामना करता हूँ जैसे अपनी सतान के लिए । भर्त्तना कर चुकने 
के बाद वह उन्हे एक सुन्दर सलाह देंता है। वह उन्हे सच्चे दिल से 
निर्देश देता है कि वे “ईर्प्या, श्र-परिश्रम, निष्ठुरता, श्रथर्य, वार-वार 
'बत्व के अभाव, अकर्मण्यता श्रौर श्रालस्यथ से सतर्क रहें और अपने 
(अन्दर “परिश्रम और धीरता” का विकास करे ।” वह उन्हे ध्यान 
दिलाता है कि यदि उन्होने अपने कर्त्तव्य का लगन से पालन नही 
'किया तो उन्हे न तो स्वर्ग मिलेया और न वे राजा का ऋण चुका 
सकेंगे । श्रव भी यह शका वनी रहने के कारण कि इन सब भरत्से- 
नाओो के वावजूद स्थिति मे शायद सुधार न हो ओर मनमाती कद 
और अ्रकारण तग करना शायद जारी रहे, वह उन्हे चेतावनी देता 
है कि में प्रति पाँचवे वर्ष एक महामाच्र यह निश्चित करने के लिए 
भेजु गा कि न्याय के उचित प्रशासन के वारे मे मेरे सव श्रादेशो का 
पालन किया जाए। यह सोचकर कि श्न्य प्रान्तो मे भी ऐसा कुगा- 
सन उत्पन्न होने पर उसका उपचार करने की प्रतीक्षा में बैठे रहना 
ठीक नही, वह तक्षणशिला और उज्जेन मे नियुक्‍त्त राजकुमारों को 
आदेश देता है कि वे श्रपने-अपने अ्रधीन प्रदेशों मे इसी लक्ष्य से इस 
प्रकार के महामात्रो को दौरे पर रवाना करे । 
प्रब पैदा होता है कि ये महामात्र कौन थे जो जिलो में 
मनमातयी कैद के या तग करने के मामलो का पता लगाने के लिए 
नियुवत्त किए गए थे। उनके वारे मे एक ध्यान देने की बात यह 
रा जी की नियमित कार्य की उपेक्षा किये बिना यह कार्य 
| है हा गया है। और यह लगभग निश्चित प्रतीत होता 
: है कि वे धर्म महामात्र थे जिनका सबसे पहले शिला प्रज्ञापत्र ४ में 
उल्लेख है। इस प्रज्ञापन मे भ्रशोक कहता है कि सबसे पहले मेंने 


अली 


न 
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ही इस प्रकार के श्रफसर नियुक्त किये हैं, और उनके कत्तंव्य 
निर्दिष्ट करता है। क्योकि अभ्रशोक के धम्म का उद्देश्य प्रजा के 
ऐहिक और श्राध्यात्मिक दोनो प्रकार के कल्याण की चिन्ता करना 
था, इसलिए धर्म महामात्रों के कार्य के भी दो भाग थे । अगोक ने 
उन्हे प्रजा का आध्यात्मिक सुख किस रीति से उत्पन्न और सबधित 
करने के लिए आदेश दिये थे, यह हम उस समय देखेंगे जब धर्मे- 
प्रचारक के रूप में अशोक की सफलता पर विचार करेंगे । यहाँ 
तो हम उनके उन्त कत्तेव्यो पर विचार करना चाहते हैँ जो आधि- 
भौतिक सुख के विषय मे थे। और इस सिलसिले मे उनका एक 
करंव्य यह था कि जिन्हे कंद किया गया है उत्तका _निरीक्षण करे, ,। 
यदि किसी वडे परिवार का बोझ हो तो उसे आशिक सहायता दे, 
यदि उस पर अत्याचार होता हो तो उसे बेडी से मुक्त कर दे, 
गौर यदि वह बहुत वृद्ध हो तो उसे रिहा भी कर दे । इससे एक 
तो यह बात स्पष्ट प्रकट होती है कि अ्रणोक ने पथक कलिग प्रभापन 
मे प्रान्तीय नगरो के न्याय-प्रशासन का घुमते-फिरते महामात्र ढ्वारा जो 
अ्रधीक्षण जारी करने की चर्चा की है, वह वस्तुत धर्म महामात्रो 
के सुपुर्दे किया गया था । एक ध्यान देने योग्य वात यह है कि उन्हें 
न केवल यह अ्रधिकार दिया गया है कि वे श्र॒त्याचार में पीडित 
व्यक्ति को बेडी से मुक्त करके न्याय के श्रतिक्रमण का निवारण 
करे, बल्कि यह कार्य भी सौपा गया हैं कि यदि भ्रपराधी का परि- 
वार अ्सहाय श्रवस्था में हो तो उसके सरण-पोपण के लिए श्राथिक 
सहायता- देकर, या यदि अपराधी बूढा हो गया है और कारागार' 
में बद किए जाने योग्य नही रह गया है तो. उसे रिहा. -करके...भी, 
च्याग्र के साथ दया का सरिमिश्रण करते रहे । परन्तु उन्हे अ्रशोक के 
साम्राज्य के उस भाग मे, जिसमे यवनों, कवोजो, गांधारों, राष्ट्रको 
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के देश और अन्य अपरात थे, एक भूत दया का कार्य भी करना 
होता था । उन्हे ब्राह्मण और गृहपति वर्ग के उन लागा की झसुख- 
सुविधा को देखना होता था जो दासो की सी भवस्था में पहच गये थ, 
शौर साधारणतया सब ग्रसहाय वद्धा की देखभाल करनी होती था। 
ग्रसहाय और व॒द्धों को राज्य से श्राथिक सहायता देंने का विचार 
कोई नया नही है और अझ्रणोक के समय से पहले भी विदित था । 
कौटिलीय अर्थशास्त्र में कहा गया है” “राजा शअवाधा, वृद्धा, भगकता 
दुःखितो और असहायो का भरण-पोपण करे ।” सभव है कि श्रग्ोक 
के समय तक राजा के इस कत्तंव्य का पालन न करने का ही चलन 
हो, और इस चलन को हटाने तथा उस 'कत्तंव्य का पालन करने 
के लिए अशोक ने यह कार्य धर्म महामात्रो को, जो उसने ही सबसे 
पहले नियुक्त किये थे, सौपा हो । यदि क्षण भर के लिए हम यह 
मान लें कि यह मानवीय कार्य श्रशोक की अपनी ही सूक ने था । 
तो भी उसने, जहाँ न्याय नहीं हुआ वहाँ फिर से और सुनिब्चित 
रूप से न्याय कराने का, और जहाँ न्याय से निष्ठुरता होने की 
सभावता थी वहाँ दया से इसको हलका करने का, जो ध्येय बनाया 
वह कोई मामूली वात नही थी । बरासक के रूप मे श्रगोक का यह 
एक चित्र है। 

८वर्स महायात्रों का पद अज्ोक ने स्वय बनाया था और ' महामात्रों का पद अशोक ने स्वयं बनाया था और उसने 
इस पदों पर पहली नियूवितयां प्रपने राज्याभिषेक के तेरहबे वर्ष मे 
की, जैसा कि वह शिला भ्रज्ञापन ५ मे हमे बताता है। इस समय के 
आस-पास उसने एक और प्रशासनीय सुधार किया प्रतीत होता 
इसका वर्णन अगल प्रज्ञापन मे किया गया है, और यह राज-कार्य 
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'तंत्परतापूर्वक करने के सम्बन्ध मे है। पूर्वी देशो मे और विशेषकर 
भारत मे प्रजा के लिए राजा की उपग्रस्युता राजा का सर्वेश्रेष्ठ 
गुण माना जाता है। पर अशोक ने जिस सात्रा तक यह ग्रुण 
प्रदशित किया उससे आगे बढना शायद अ्रशक्य है। शिला प्रज्ञापन 
६. मे वह कहता है कि राज-कार्य सम्बन्धी सूचनाएं मुझे हर समय 
आर हर स्थान पर पहुँचायी जा सकती हैं, चाहे में भोजन कर रहा 
होऊ, चाहे अन्त पुर मे, चाहे शयनागार मे, चाहे पश्चुशाला मे, 
घोड़े पर या उद्यानो मे होऊ । इसी सिलसिले मे उसने प्रतिवेदकों 
या सूचना देने वालो का तथा परिषद्‌ के विचार का उल्लेख किया 
है जिसकी हमने ऊपर चर्चा की है। जिस सच्चाई या उत्साह से उसने 
अपने आपको उपगरम्य बनाया है, वे उसके इन शब्दों मे साफ और 
अमिट रूप मे गज रहे हैं । वह कहता है . “राज-कार्य मे मैं कितना 
ही उद्योग करूँ, पर उससे (मुझे) सतोप नहीं होता । सब लोगों 
की भलाई करना ही मेंने अपना श्रेष्ठ कर्तव्य माना है। और 
इस सव का मूल भी उद्योग और राज-कार्य सचालन ही है । सवें-लोक 
हित से बढ़ाकर और कोई भ्रच्छा काम नही है। जो कुछ पराक्रम 
में करता हूँ वह इसलिए है कि प्राणिमात्र का मेरे ऊपर जो ऋण है 
उससे मैं मुक्त होऊ और उनका इस लोक तथा परलोक मे हित 
बढ़े । यह धर्मलेख मैने इसलिये लिखवाया है कि यह चिरस्थायी 
रहे और मेरे पुत्र, पौत्र और भप्रपौतर इसी प्रकार सब लोगो की 
भलाई के लिए सदा उद्योग करे। पर शअत्यधिक प्रश्न के बिना यह 
“कठिन कार्य है ।” 

प्रतीत होता है कि लगभग तेरह वर्ष तक अशोक ने अपनी 
प्रशासन-व्यवस्था के सम्बन्ध मे कोई महत्त्वपूर्ण कार्य नही किया । 
पर अपने अभिपेक के छव्बीसवे वर्ष मे उसने, विशेषकर प्रान्तो मे 


६२ हे भ्रग्मोक्ष 


स्थाय-प्रशासन को और अधिक सुधारने के लिए एक मद्धच्तपूर्ण 
कदम उठाया स्तम्भ प्र ज्ञापत ५ हमे बताता हैं हिंएि उसे बस उससे 
'रज्जुको' को न्यायिक अनुसवान श्रीर दड के विनिर्णय का एकमात्र 
श्रधिष्ठाता बना दिया ताकि वे विश्वास के साथ ओर निनत हाकर 


अपने कर्त्तव्य परे कर भ्के, प्रान्तो की प्रजा के हित और सुर के 
वृद्धि कर सके, और (उन्हें ) उपहार ढें सर्के ।' हि ज्ञानन मे 
आगे कहा गया हे कि “रज्जुक लोग बद्द मायूम करे हि बिन बालो 


से प्रजा को सूख मिलता हैं श्लीर किनसे इःख, और प्र-त्तो के दागा 
झोौर धारमिक व्यक्तियों को धर्माचरण के उदयोधित झरने, तारि 
उन्हे इहलोक श्रौर परलोक में सुख प्राप्त हो । रपप्ट है दि उसके 
'राज्यकाल के छब्बीसवे वर्ष रज्जकों के दो कर्तव्य थे--प्रान्तों की 
प्रजाके लोकिक सुख की वृद्धि कराना और उसका पारलौकिक 
मगल करना । उसने अपना दूसरा कत्तंव्य पालन करने की कितने 
यथार्थ रूप से श्राग्ा की जाती थी, यह हम तब देसेगे जब अ्णोक 
के धम -प्रचारक रूप पर विचार करेंगे | यहाँ हम जानने का यत्न 
करेगे कि किन प्रशासनीय सुधारो-द्वारा, रज्जुकी से पहले उद्देग्य 
की पूर्ति की आजा की जाती थी 6) हमे पता चलता हैं कि उन्हें 
न्यायिक अरनुसधान और दड के विनिर्णय का एकमात्र अ्रधिप्ठाता 
बना दिया गया था । यहाँ दो प्रब्न पैदा हो सकते हैं। पहले 
है कि “उन्हें इसका एकनात्र अ्रधिप्ठाता क्यो बनाया गया ?” 
तेक इसका उत्तर देता है, और वह यह है कि न्‍्यायिक्त अन- 
सधान में एकरूपता ताने के लिये और दड के विनिर्णयन में एक- 
रूपता लाने के लिए। अ्रव जो दूसरा प्रश्न पैदा होता है वह यह 
है : “यहाँ एकरूपता से अज्योक का क्या प्रश्मिप्राय है ?” यह 
जरा ठेढा प्रश्न है। परन्तु सभाव्यत उसका यह शअ्रभिप्राय था। 


झधसोक का साम्राज्य प्लौर प्रशासन द्रे 


न्याय-प्र शासन से सम्बद्ध अफंसर सिर्फ रज्जुक ही नही थे। हमर 
ऊपर देख चुके हैं कि कम से कम दो और भी अफसर थे--ए 
नगर-व्यवाहारिक और दूसरा प्रादेशिक (प्रदेष्ट्री), जो न्यायाधीश 
का भी कार्य करते थे। क्योकि इस तरह एक ही जिले मे न्यायिक 
तथा अन्य कार्य करने वाले अफसरो की तीन श्रेणियाँ थी। इस 
लिए प्रक्रिया और निर्णय के मामले मे एकरूपता सभव नहीं थी। 
कारण एक जिले के लोगो के लिये भी न्याय-प्रशासत एकरूप होने 
की आ्राशा नही की जा सकती थी । यह सचमुच एक दोष था, 
और अशोक ने न्‍्याय-विभाग का सारा काम रज्जुको को सौपकर 
तथा अन्य दो श्रेणियों के अफसरों को इस भार से मुक्त करके इस 
दोष को दूर करने का यत्वन किया । इसलिये अ्रशोक सचमुच सतोष- 
पर्वेक यह कहने का अधिकारी, था * “जैसे कोई व्यवित अपना बच्चा 
कुशल धाय को सोपकर निश्चिन्त होता है और अपने आप से 
कंहता है : “कुशल धाय मेरे बच्चे का पालन करना चाहती है,” 
वैसे ही मैंने प्रा्तीय लोगो के हित और सुख के लिए रज्जुको को 
नियुक्त किया है ताकि वे निर्भय, नि सक़ोच और निविध्न अपना 
कत्तेव्य निष्पन्न कर सके ।१ 

जिस वर्ष अशोक ने न्याय-प्रशासन मे उपयुक्त सुधार किया, 
उसी वर्ष उसने दड सहिता की कठोरता को हलका करने का यत्न 
१. इस श्रश् से प्रतीत होता है कि रज्जुको को न्याय-कार्य के सम्पादन 
की उच्चतम शवितयाँ दे दी गई थीं श्रौर श्रशोक ने उच्चतर अधिकारियों के 
पास श्नपीलो की व्यवस्था खत्म कर दी थी। प्रतीत होता है कि छब्बीसवें 
वर्ष भे जब राजा ने न्याय-प्रशासन एकमात्र रज्जुकोी को सौप दिया तब उसने 


घम्म महामात्रो द्वारा न्याय के पुनरीक्षण (या नजरसानी) को भी समाप्त 
कर दिया । 


दे श्रण्ोफ 


भी किया। उसी प्रज्ञापन, श्रर्थात्‌ स्तम्भ प्रज्ञापन ४ में वहा गया 
है कि उसने प्राण-दड पाये हुए लोगो को तीन-तीन दिन वी मोहइलत 
दी। इसका उद्देष्य यह था कि उन्हें आण-दंठ पाने से पहले सोचने- 


ब्विचारने का के मिल सके और वे परलोक के लिए अपने को 
योग्य बना सके | 


अध्याय ३ 
अशज्ञोक बीज्धू के रूप में 


अशोक ने अपना जो मुख्य ध्येय वनाया था श्रौर जिसकी (सिद्धि 
के लिए उसने अपना सारा तन-मन लगा दिया था वह था धम्म 
का प्रचार । उसका शायद ही कोई लेख हो जिसमे इस धम्म की 
चर्चा न हो, या जो किसी-न-किसी तरह इससे सबद्ध न हो । उसके 
शिला और स्तभ प्रज्ञापनों को धम्मलिपि नाम से श्रभिहित किया 
गया है भ्रर्थात्‌ धम्म सम्बन्धी लेख | अजश्ञोक का धम्म से ठीक-ठीक 
क्या अभिप्राय था, यह हम अगले अ्रध्याय मे देखेंगे । यहाँ हम यह 
विचार करेगे कि वह किस धम्म को मानता था, और इसके साथ 
उसका कया संबंध था. | 2० 5॥ 
यह बताना तो अ्रनावर्यक ही है कि श्रशोक बौद्ध मत का 
अनुयायी था। सव बौद्ध अभिलेखो से प्रकट होता है कि वह इस 
धम्म का पोपक था । दूसरी ओर, ऐसा कोई साहित्यिक या धारमिक 
ग्रथ नही है जो यह कहता हो कि उसने कोई शौर धर्म ग्रहण किया 
था| उसके लेख हमे क्या बताते हैं ? यही एक असली प्रश्न है 
जिसका हमे उत्तर देना है। जब अशोक के लेखों का अध्ययन 
आरम्भ हुआ और सिर्फ कुछ ही लेखो का पता चला था, तव एच० 
' एच० विल्सन ने उसके बौद्ध मतावलम्बी होने पर विवाद उठाया, 
ग्रौर एडवर्ड टॉमस ने यह स्थापना की कि अ्रशोक पहले जेन था... 


दर्द अशोवा 


पर बाद मे वह बीद्ध हो गया ।" पर अब अगोदा के खीद मताव- 
लम्बी होने पर विवाद की यु जाइग नहीं है। भाद्ू प्रभापन से, 
जिसे द्वितीय बेराट प्रज्ञापत भी कहते है, यह वात अनयदिग्ध नप से 
सिद्ध हो चुकी है। इसके शुरू में अगोक वीउमत के प्रसिद्ध तीन 
सूत्रों के गब्दों ही में बुद्ध, धम्म और सघ का झनिवादन करता 
है। और भी अभिलेख है जिनसे यही निष्फर्प निकलता है । वित्सन 
और टॉमस के विचार अनिर्भरणीय पाठो और अयवार्थ निर्वेचों 
पर आधारित थे और अब विद्वान लोग उन्हे नहीं मानते । प्रव॒ 
जिस प्रदन के बारे मे मतभेद हो सकता है वह यह है कि श्रशोकत 
बौद्ध मत का अनुयायी कब हुमा ? इस प्रइन पर जिस विद्वान ने 
सदसे पीछे विचार किया वह स्वर्गीय डा० जे० एफ० फ्लीट थे । 
आपकी मान्यता थी कि शिला और स्तम्भ प्रमापनो मे उल्लिखित 
धम्म किसी भी तरह बौद्ध धम्म नही हे क्योकि उसमें कही भी बुद्ध 
का उल्लेख नहीं है और सघ का सिर्फ एक वार जिक्र है और वह 
भी इस ढग से कि उसे अ्रन्य मतो के वराबर स्थान दिया गया है । 
: डा० फ्लीट कहते हैँ कि इस प्रकार इन प्रज्ञापनों का उद्देश्य “बौद्ध 
' या किसी श्रन्य धर्म-विशेष का प्रचार करना नहीं है वल्कि श्र्ोक 
के इस सकलप की उद्घोषणा करना हे कि वह अपने राज्य का 
धर्मात्मा राजाओं के कत्तेच्य के अनुसार, धर्म और दया से शासन 
करेगा ।”* दूसरे शब्दों मे, फ्लीट शिला और स्तम्भ प्रज्ञापतों में 
प्रयुक्त धम्म शब्द को 'राजान्ों के प्ताधघारण धर्म” का सूचक मानता 
है जो धर्मशास्त्र १, ११४ मे राजधम सम्बन्धी प्रकरण में विह्वित 
हैं। उसके अनुसार, अशोक अपने अभिषेक के ३०वे वर्ष वौद् हुआ, 


'. १. 7888., (२४), जिल्द ।5, पृ० ५५५ और १८७। 
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अर्थात्‌ स्तम्भ प्रज्ञापनों के उत्कीर्ण कराये जाने के दो वर्ष बाद 
स्पष्टतः फ्लीट ने इस तथ्य पर ध्यान नही दिया कि अद्योक ने जिस 
धम्म की चर्चा अपने शिला और स्तम्भ प्रैज्ञापनो मे की है, वह उसके 
अपने या उसके अफसरो के श्राचरण के लिए अभिप्रेत नही है बल्कि 
उसकी प्रजा के आ्राचरण के लिए अभिप्रेत है | इस प्रकार यह घम्म 
सभवत राजधमं नही हो सकता-->राजधर्म मे तो राजा और उसके 
अफसरो के कत्तंव्य समग्रहीत हैं, प्रजा के नही । #ऋस्मिन्देंई- लेख से 
भी सूचित होता है कि अपने राज्य-काल के बीसवे वर्ष अशोक ने_ 
स्वय_ बुद्ध के जन्म-स्थल की यात्रा की और वहाँ पूजा की । इससे 
यह स्पष्ट है कि अपने राज्य-काल के वीसवे वर्ष वह बौद्ध था । लेख - 
के गब्दो का स्पष्टतः यह अथथ है कि भ्रुशोक स्वय बुद्ध के जन्म- 
स्थान पर गया और उसने वहाँ पूजा की---इसका यह अ्रर्थ नहीं 
है, जो डा० फ्लीट ने लगाया है कि अशोक ने स्वयं उस जगह 
जाकर उस जगह को सम्मानित किया | फिर शिला प्रज्ञापन उर्ें ' 
अपने राज्य-काल के_दसवे वर्ष वह सबोधि गया । यहाँ सवोधि 
का अर्थ चाहे परम ज्ञान या ऐसा ही कुछ और हो, जेसे विद्वान्‌ 
लोग मानते हैं, अथवा “वह स्थान जहाँ बुद्ध को ज्ञान हुआ था 
हो, जेसे में समभता हूँ, पर यह सब स्वीकार करते हैं कि यह 
शब्द बौद्ध धर्म ग्रथो का एक पारिभाषिक शब्द हे और इसे डा० 
फ्लीट की धारणा के अनुसार सामान्य सस्क्ृत शब्द सवोध के सम- 
तुल्य सभवत नही माना जा सकता। इस प्रकार इस शिला प्रज्ञा 
पन से सिद्ध होता है कि अपने राज्य-काल के दसवे वर्ष भी अ्रशोक 
बीद्ध था । 

परन्तु यह साक्ष्य मिलता है कि अशोक कम-से-कम दो वर्ष पूर्व 
बौद्ध हो गया था । यह साक्ष्य गौण शिला प्रजापन १ मे है जिसकी 


द्द्द ख़द्योक 


प्रतियाँ कम-से-कम छः अलग-अलग स्थानों पर मिली हैं। इस 
प्रज्ञापन को वह इस तरह शुरू करता है: “ढाई वर्ष पूर्व में एक 
साधारण उपासक था, पर मैंने उद्योग वही किया था । एक वर्ष, 
बल्कि एक वर्ष से कुछ अ्रधिक, हो गया जब से म सघ में रह रहा 
हैँ और मैने उद्योग किया है ।” इसलिए जब यह शज्ञापनत उत्कीर्ण 


किया गया तब उसे बौद्ध हुए लगभग पौने चार वर्ष हो चुके थे । 


इसी प्रज्ञापत मे उसके धार्मिक उत्साह के कार्य का जिन अब्दों में 
वर्णन है उनसे उस बिला प्रजापन ४ का स्मरण हो श्राता है और 


: दोनों की थोडी-सी भी तुलना करने पर यह स्पप्ट हो जाता है कि 


इन दोनो में अशोक मे एक ही वस्तु, अर्थात्‌ अपने धर्म-प्रचार सबधी 
कार्य, का वृत्तान्त दिया है । श्रव यह ध्यान देने की बात है कि भिला 
प्रज्ञापन ४ में यह उल्लेख हे कि यह प्रज्ञापन अशोक के राज्य-काल 
के वारहवे वर्ष उत्कीर्ण हुआ । इसलिए अश्रशोक ने इस समय से पौने 
चार वर्ष अर्थात्‌ श्राठवे वर्ष पूर्व बौद्ध मत ग्रहण कर लिया होगा ! 
इस प्रकार अगोक के जीवन के इस काल की मुख्य घटनाएँ सक्षेप 
में इस प्रकार प्रस्तुत की जा सकती हैं। वह अपने राज्य-काल के 
आठवे- वर्ष बौद्ध. हो गया था, जेसे कि हम अभी देख चुके हैं | लग- 
भग ढाई वर्ष तक वह साधारण वौद्ध रहा पर वह अधिक उत्साही 
नथा और उसने बौद्ध मत के प्रचार के लिए कोई उद्योग नही 
किया । इसके वाद एक वर्ष तक वह सघ के साथ रहा और उसने 
ऐसा प्रचार-कार्य किया कि इस श्रवधि के बाद अर्थात्‌ अपने राज्या- 
भिपेक के वॉरहवे वर्ष, वह सच्चे दिल से कह सकता था कि मैंने 
प्रजा में धम्म की वेसी वृद्धि की है जैसी पहले कभी नही हुई । इस 
प्रकार हम देखते हैं कि अपने राज्याभिषेक के आठवे वर्ष उसने 
बौद्ध मत अगीकार कर लिया था। पर इसी वर्ष उसने कलिग को 
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अपने अधीन किया था। और विद्वानों की धारणा है कि कलिग युद्ध 
से ही उसे धर्म-परिवर्तत की प्रेरणा मिली। उनके विचारों के 
अनुसार, इस युद्ध की भीषणता ने उससे ऐसी ग्लानि पैदा कर दी 
कि उसका मन धर्म की ओर मुड गया और वह बौद्ध मत का 
अनुयायी हो गया। परल्तु यह निष्कर्ष उसके शिला प्रज्ञापत १३ 
से, जो कलिग के साथ हुए युद्ध का उल्लेख करने वाला एकमात्र 
प्रज्ञापन है, प्रमाणित नहीं होता। इस शिलालेख में न केवल 

कलिग की जनता पर आयी सुसीबतों का सजीव चित्र है, वल्कि 
अशोक के पब्चात्तापपूर्ण मानस की मर्मस्पर्णी दशा का भी चित्रण 
है । यह सत्य है कि इस प्रज्ञापन मे यह कहा है: “श्रव कलिग के 
जीते जाने के बाद (ततो पच्छा अघुना ) देवताओं के प्रिय धम्म की 


कैण०७ के बन 


परिरक्षा या शिक्षा, कलिग युद्ध के द्वारा अपने जीवन-मार्ग में आये 
किसी परिवर्तेन के कारण श्रारम्भ की । युद्ध की मुसीबतो और 
भीपणताशो पर उसका पच्चात्ताप और धरम की सोत्साह शिक्षा 
और परिरक्षा उस समय का निर्देश नही करती जब कलिग उसके 
साम्राज्य का हिस्सा बना, बल्कि उस समय का निर्देश करती हैं 
जब शिला प्रज्ञापन १३.प्रेख्यापित किया गया। अशोक इस प्रज्ञापन 
से जो कुछ कहता है वह यह नही है कि युद्ध के अत्याचारो ने उसे 


++ 5... >बजण+ जातक 


गम्भीर और अनुशोक-सस्न कर दिया है और उसका मन बौद्धमत 
“की ओर फेर दिया हैं, बल्कि वह स्पष्ट रूप से यह है कि वह पहले 
“से बौद्ध था श्रौर इसलिए युद्ध पर्‌ लज्जित है और इस प्रशापन को 

प्रस्यापित करने के समय वह धम्म के लिए गभीर लालसा अ्रनुभव 


करता था। निःसंदेह, कलिग-विजय और उसका बौद्ध-धर्म-ग्रहण 


(ं& झगणोक 


' दोनों घटनाएँ उसके अ्रभिषेक के आाठवे वर्ष में हुए, पर पहला घटना 
'दसरी का कारण नही थी। क्योंकि, यदि क्षण भर के लिए यद्ट 
मान लिया जाए कि उराके बोद्ध होने का कारण कर्िग-युद्ध पा तो 
तब हमे यह भी मानना पडेगा कि जब उसने यह प्रान्त जीता और 
वह बौद्ध हो गण उसके तुरन्त बाद वह उत्साहयूवेक् श्रम्म की 
परिरक्षा और शिक्षा कर रहा था, जैसा कि शिल्ला प्रज्ञापन १३ 
हमे बताता है । पर यह बात उस बात से मेल नहीं खाती जो गौण 
* शिला प्रज्ञापन १ उसके विपय में कहता ६ श्रौर वह यह कि जब 
पहले ढाई वर्ष पूर्व वह साधारण बौद्ध था तब उत्साही प्रचारक 
नही था । 
अशोक हमे बताता है, जैसे कि हम देख चुके हैं, कि ढाई वर्ष 
से अधिक समय तक वह साधारण उपासक था और इसके बाद बह 
सघ में गया और उसके साथ एक बर्ष से अधिक रहा। परन्तु उसके 
इस केथन का आशय हे कि में सघु से गया और उसके साथ रहा। 
यह वाक्य विद्वानों के लिए बडी पहेली रहा हे। श्री सेनार्ट का 
, विचार है कि यह सघ मे राजा के उस गमन को निदिप्टो करता हे 
जो उसने राजकीय शोभा के साथ किया था, और जिसमें उसने 
संघ में अपना श्रासत्त ग्रहण करके अपने बोद्ध हो जाने की सावे- 
जनिक घोषणा की थी, जैसा कि सिहल के इतिहास ग्रथ महावश * 
से हमे मालूम होता है। इसी अवसर पर अपने पुत्र शौर पुत्री को 
सघ मे प्रविष्ट करके उसने अपनी श्रद्धा की सत्यता प्रदर्शित की । 
पर यह निर्वेचत स्वीकार नही किया जा सकता वयोकि, जैसा क्ने 
और बूलर्‌ ने वताया है, अशोक यहाँ अपने उपासक होने के समय 
की अपने सघ मे होने के समय से तुलना कर रहा है और महावज्च 
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में यह कही नही कहा गया कि जब उसने सघ की राजकीय यात्रा 
की तव वह साधारण उपासक नही रहा॥' इसलिए इन दो विद्वानों 
की मान्यता के अनुसार, उसका आ्राशय यह है कि वह संघ मे प्रविष्ट 
हो गया और इस प्रकार पझ्षिक्षु बन गया। यद्यपि इन विद्वानों ने 
श्री सेना के मन्तव्य पर जो आपत्ति उठायी है वह महत्त्वपर्ण है, 
पर जो निर्वेचन उन्होने स्वय प्रस्तुत किया है वह भी उतने ही 
भारी अआाक्षेप से बच नही सकता। अश्योक द्वारा प्रयुक्त सबसे 
महत्त्वपूर्ण शब्द ये हैं: मया सघे उपयीते (जपेते, उपयाते, या 
उपगैते) । उपयीते या इसके पर्यायों का भर्थ 'प्रवेश करना! न्‌ होकर _ 
(सघ के) 'पास जाना या (उसके साथ) 'सबद्ध होना” है । दूसरे, (2 
यह बडी संदिग्ध बात है कि क्या उस झार॒म्मिक काल मे जब वौद्ध 
'धर्माचार्यों को अपने सघ के नियमों की कठोरता कम क्रने की 
प्रेरक कोई लाभेच्छा या किसी तरह की लौकिक भावना नही हो 
' सकती, वे एक व्यक्ति को एक ही समय में भिक्षु और राजा दोनो 
का कार्य करने देते | वी० ए० स्मिन ने अवश्य एक ऐसा उदाहरण ४ : 
दोनो के कर्त्तव्यो मे सामजस्य करता था ।१ पर यह उदाहरण एक 
अन्यदेशीय राजा का और बहुत परवर्त्ती काल का है। इस उलभन 
को यह कहकर सुलझाया जा सकता है कि अशोक भिक्षु नही बना 
था, ,भिक्षुपतिक बना था । यह भिक्षु-गतिक शब्द विनयपिटक के 
महाबग्ग? में आता है, और बुद्धघोष ने उस व्यक्ति के श्रथे मे उसका 
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१, करने, मंनुअल आफ इंडियन बुद्धिज्म, पृ० ११४ प्रौर टि० ५, 5,] , 
जिल्द ३, पृ० १४१ और टि० ५। 

२. श्रयोक, पृ० ३७ । 

३. व ७, ८५, 585, जिल्द १३, पृ० ३१२, ४. ६। इस निर्देश के 
लिए में अपने शिष्य श्री चरणदास चटर्जी का आभारी हूँ । 


स्क 


७२ झशोक 


प्रयोग किया है जो “मिक्षुओं के साथ उसी विहार मे रहता हे . 

यहाँ भिक्षु-गतिक और भिक्षु में भेद किया गया है, ओर यदि यह 
मान लिया जाय कि अशोक भिक्षु न होकर भिक्षु-गतिक हुआ था 
तो राजा और भिक्षु दोनो के कर्तव्यों मे सामजस्य करने का प्रइन 
पैदा ही नही होता । दूसरी ओर, क्योंकि भिक्षु-गतिक भिशक्षुत्री के 
साथ उसी विहार में रहता है, इसलिए उसे उपासक--जो गृहस्थ 
होता हे--तही कहा जा सकता । अब्ोक का राघ के साथ सवंब 
और निवास जो सघे उयीपते पदों से सूचित होता हे, भिक्षु-गतिक 
के भिक्षुओं के साथ एक ही विहार में निवास के साथ बिलकुल ठीक 
बेठ जाती है। घुरू में वौद्ध धर्म का किसी व्यक्त को भिक्षुगतिक 
बनने देने मे वस्तुतः क्या उद्देश्य था, यह ज्ञात नही है, पर प्रतीत 
होता है कि इस तरह का जीवन उसी व्यक्तित के लिए ठीक ठीक 
उपयुक्त है जो धामिक प्रवृत्ति वाला और सासारिक सुखो से 
उदासीन होने पर भी, अपने व्यक्तिगत परन्तु प्रवल कारणो मे से, 
गृहस्थ-जीवन श्रभी नहीं छोड सकता। भायद इस तरह की अवस्था 
में बौद्ध धर्म ने भिक्षुगतिक का जीवन बिताने की स्वीकृति दे दी 


ताकि व्यवित-अ्रपनी धार्मिक प्रवृत्ति को भी तृप्त कर सके और-उसे 


' ससासत्याग भी त करना पडे। सिक्षु-गतिक शिक्षुत्रों के साथ विहार 
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में रहता हुआ भिक्षुओ का वेष पहने, यहु जरा भी अस्वाभाविक 
नही, भर इसलिए यह कोई ताज्जुब की बात नहीं कि अगोक की 
जो प्रतिमा चीनी यात्री इ-त्सिग ने सातवी शताब्दी ई० पू० में 
देखी थी उसमे सम्राट्‌ को भिक्षु-वेप पहने दिखाया गया है । 

जिस समय अशोक ने भिक्षुगतिक का जीवन आरम्भ किया 


उसी समय उसने एक और भी कार्य का श्रीगणेश किया था । मिला 
प्रश्ापन् ५ मे कहा है 


अशोक बोद्ध के रूप में ७३ 


“दीर्घकाल से राजा लोग विहार यात्राश्नो पर जाया करते थे । 
इसमें मृगया और ऐसे ही अन्य विनोद हुआ करते थे। अब राजा 
प्रियरर्शी, देवानाप्रिय, जब दस वर्ष पूर्व दीक्षित हुआ तब वह सबोधि 
(बोधि वृक्ष) गया । इस तरह यह धर्म-यात्रा (आरम्भ हुई ) 

यहाँ अशोक्त बताता है कि अपने राज्याभिषेक के दस वर्ष वाद 
तक वह पूर्व॑वर्ती राजाओ्रों की तरह विनोद के लिए विहार-यात्रा पर 
जाया करता था जिसमे वह भिकार खेलता था | प्र उस वर्ष उसने 
इन विहार-यात्राओं का विचार सर्वथा छोड़ दिया और इनके स्थान 
पर धर्म-यात्राएं शुरू कर दी। वह इन धर्म-यात्राओ से वस्तुतः क्या 
करता था और इनके द्वारा वह अपने मे और अपनी प्रजा मे किस 
प्रकार क्ष्म्म का अतिपलन कर सका, यह हमे एक अगले अध्याय 
मे देखेगे । यहाँ हमे जो बात देखनी हैं वह यह है कि अपने राज्या- 
भिपेक से दसवे वर्ष उसने बोधि वक्ष की यात्रा की और यह उसकी 
पहली धम्म-यात्रा थी । और क्योकि यह वही समय है, जब वह 
भिक्षु-गतिक हुआ था, अत इस अनुमान से बचना कठिन है कि 
उसने भिक्षुगुतिक के रूप मे अपना जीवम भिक्षुप्रो के. एक संघ के 
साथ वोधिव॒क्ष की यात्रा से आरम्भ किया, और इससे उसे तथा 
उसकी प्रजा को जो आध्यात्मिक लाभ हुए, उप्से प्रेरित होकर उस 
ने पुनः यह धम्म-यात्रा की, यहाँ तक कि यह उसका एक नियमित 
कार्यक्रम हो गया । एक बाद की धम्म-यात्रा के सस्मरण, नैपाल के 
तराई प्रदेश मे प्राप्त हुए दो स्तम्भ-लेखो मे सिक्चित रूप से सर- 
क्षित प्रतीत होते हैं । इनमे से एक लेख संम्मिच्देंद में मिले एक स्तूप 
पर उत्कीर्ण है और दूसरा पहले से तेरह मील उंत्तर-पश्चिम में 
निगलीवा स्थान प्र है। इनमे से पहला अ्रभिद्ेख हमे बताता है कि 
अपने राज्य-काल के बीसवे वर्ष अशोक स्वय उस स्थान पर आया 


जी है “485 ३) न हु 


७४ पद्नोक 


जिस पर उत्कीणे स्तम्भ खा हे, उसमें ग्रचना की, और वयोक्ि 
यह वही स्थान था जहाँ जावयमुनि बुद्ध वग जन्म हुआ था, इसलिए 
अशोक ने पत्थर की एक विशाल दीवार बनवायी श्रीर व्हा स्तम्भ 
स्थापित किया। लेख में आगे लिखा हे कि बयोदिः वहाँ भगवान्‌ 
' बुद्ध का जन्म हुआ था अतः लुम्बिनी गाँव के सब बामिक कर (बलि) 
क्षमा कर दिये गये ग्रोर उस गाँव को सम्ण का सिर्फ आाठवाँ हिस्सा 
भूराजस्व (भाग) क़े रूप में देना होगा। लेख का ग्रभिप्राय यह हे 
कि अपने राज्य-काल के बीसवे वर्ष अशोक ने लुम्बिनी वन की यात्रा 
की, जहाँ वौद्ध किवदन्ती के अनुसार, वोद्ध धर्म के सस्थापदा राज- 
कुमार सिद्धार्थ का जन्म हुआ था, और उसे वहाँ सिर्फ अर्चना करने 
से सतोष नही हुआ वल्कि उसने बुद्ध के जन्म-स्थान के चारो ओर 
पत्थर का एक श्रहाता वनवाया और वहाँ एक स्तृूप खड़ा किया। 
परन्तु इतना ही नही । हम जानते हूँ कि कई तीर्थ-स्थानों पर प्राज 
भी यात्रियों को घामिक कर देन। पडता है, जैसे उदाहरण के लिए, 
द्वारका (काठियावाड ) मे । लुम्विनी गाँव, वीद्ध धर्म के सस्थापक 
का जन्म-स्थान होने के कारण, अशोक के समय से पहले भी तीथ॑- 
स्थाव बन गया होगा और वहाँ सव तरह के बौद्ध यात्री आते 
होगे, और यहाँ घामिक कर भी लगा दिया गया होगा । वौद्ध होने 
के कारण अ्रण्ोक ने इस वात को पसन्द न किया होगा कि उसके 
सहधर्मियो से उनके धर्म के सस्थापक के जन्म-स्थान पर घामिक 
कर लिया जाए और इसलिए उसे उडा दिया | पर उसने लुम्बिनी 
को एक यही उपहार नही दिया। प्राचीन भारत मे प्रत्येक गाँव को, 
अपने प्रदेश के राजा को अपने सस्प्र का चतुर्थाश या पष्ठांग देना 
पडता था। लुम्बिनी गाँव, अशोक के शासन मे होने के कारण, 
अपने सस्य का कुछ भाग भूराजस्व के रूप में उसे देता था। 


ली जन 
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छप श्रज्ञोक 
की दिये गये उपदेश माने जाते हैं वे वहुत सारे हूँ । पर इस कथा 
में सिर्फ चार पर बल दिया गया है जिससे प्रतीत होता है कि 
बुद्धधोप के समय तक ये उपयुक्त चार सुत्त किसी बौद्ध भिक्षु के 
लिए सबसे महत्त्वपूर्ण मानें जाते थे। अधिकतर विद्वानों ने यह 
स्वीकार कर लिया है कि अशोक के अलियव॑साणि, मोनेय:सूत, ओर 
उपतिर्स पसिनि बुद्धघोष की कथा के, न्मशः महा-आ्रायवश, नालक 
सुत्त और रथविनीत के सवादी हें ।१ यदि बुद्धघोष द्वारा निर्दिप्ट चार 
मे से तीन सुत्त वही हें जो श्रशोक द्वारा उल्लिखित्त धम्मपर्यायों में 
से तीन हैं, तो यह विचित्र बात है कि चौथा, श्रर्थात्‌ तुबृदुक, अशोक 
द्वारा वर्णित ग्रथो में क्यों नहीं मिलता । पर इस सुत्त के सातवे 
इलोक से यह प्रतीत होता है कि बुद्ध इसमें धार्मिक श्राचरणो 
(पटिपदा), उपदेशो (पातिमोक्‍्ख), और समाधि का प्रतिपादन 
कर रहा है ।* और यहाँ प्रयुक्त पटिपदा और पातिमोक्‍्ख शब्दों 
से यह अनुमान होता है कि तुबद्ुक सुत्त में अशोक का विनय- 
समुकसे, सर्वश्रेष्ठ विनय है । 

अशोक हारा निर्दिष्ट धम्म-पर्यायों की उपयुक्त पहचान से 
यह पता चल जायगा कि कभी-कभी एक ग्रथ कई नामों से प्रसिद्ध 
हो जाता था। इस तरह मोनेय सुत्त उसी सुत्त का सिर्फ नामांतर 
है जो तालक सुत्त के नाम से भी प्रसिद्ध है । पर राजा द्वारा निविप्ट 
सिद्धान्त-श्रन्थो की यह कोई विशेषता नही थी। अन्य कई ग्रन्थ 
ज्ञात हैं और उत्तका पहले जिक्र किया जा चुका है ।* दूसरे, अशोक 


१. 70 १६१२, पृ० ३७ और आगे, न्यूमैत, वुद्धिस्ट रेडेव, जिल्द १, 
पृ० १५२ । 


२. युत्तनिपात, पृ० १७१, $छ88 जिल्द १०, भाग १.१. पृष्ठ १६८ |) 
3, 48, 92, प्‌० ४० | 


का 
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द्वारा इन प्रन्थो की चर्चा से उसके समय में सारे त्रिपिटक या उसके 
किसी भाग के अस्तित्व के विरुद्ध कोई वात नहीं सिद्ध होती क्योकि 
अगोक यहाँ सिर्फ थोड़े से धामिक ग्रन्थों की चर्चा कर रहा है 
और जिनकी चर्चा वह नही कर रहा या जिनमे से वह नहीं छाँट 
रहा उनका उसके समय में अभाव नहीं माना जा सकता । 

ग्रशोक ने जिन धामिक ग्रथो को छॉटा है, उनसे प्रकट होता 
है कि वह किस प्रकार का बौद्ध था। उसका हृदय बौद्धमत के 
कर्मकाडीय या- दाशतिक अश-पर लद़॒दू नहीं था--वहु तो उस धर्म 
के/ आया इस प्रसंग में यह भी कह सकते हैं कि किसी भी धर्म के 
मूल सिद्धान्तोी पुर मुरक्ष था । वह उन नियमों या आचारो से आ्राक- 
षित नही हुआ जो बाहर से या यत्रवत॒ पाले जाते हे बल्कि_ उनसे 
प्रभावित हुआ जो वास्तविक, झान्तरिक उन्नति हूँ श्र उस उन्नति 
को उत्पन्त करता है। उदाहरण के लिए अशोक द्वारा निर्दिष्ट एक 
ग्रथ आयुव्रश को लीजिए । इसमे भिक्षु के लिए चार आचार-मार्गो 
का विधान है। सुत्त कहता है कि भिक्षु को (१) सादे वेप से 
(२) सम्मार्ग से प्राप्त किये हुए सादे भोजन से, और (३) छोटे 
से-छोटे मकान से सतुष्ट रहना चाहिए, (४) ' ध्यात में! आनन्द 
लेना चाहिए । इस प्रकार यह ग्रथ सक्षेप में हमे बता देता है कि 
भिक्षु को कैसा होनों चाहिए या कैसे रहना चाहिए । दो-तीन और 
ग्रथ, जैसे मुनिगाथा और मोनेय-सुत्त, भी लगभग यही वात कहते 
हैं। और अ्रशोक द्वारा निर्दिप्ट धर्मग्रथो मे से एक भी ऐसा नहीं 
जिसका सम्बन्ध धर्म की बाह्य वातो, किसी धामिक सघ के निरे 
अनुशासन सम्बन्धी नियमों, से हो जिनके पालन से कोई भिक्षु 
बाहर से तो पूर्ण भिक्षु बच जाता हो पर आवश्यक नही कि वह 
अन्दर से भी अच्छा आदमी वन जाए। राजा द्वारा निर्दिष्ट सब 
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सुत्त आत्मा को ऊँचा उठाने के सम्बन्ध में हैं और वे सिर्फ मिक्षुओ 
पर ही नहीं, बल्कि साधारण उपासको पर भी लागू होते हैं | इसी : 
कारण वह खोलकर कहता है कि इन सुत्तो को, न केवल भिक्षु 
और भिक्षुणी, वल्कि साधारण उपासक और उपासिकाएँ भी सुने 
और सनत करे। फिर, ग्शोक ने जो सुत्त चुने हें उनमे वह सिर्फ 
उनको शामिल करके सतुष्ट नही हुआ जिनमे जीवन की उच्च 
अवस्था का वर्णन है या महान और उदात्त चरित्र के उपादानो का 
विवरण है,--- उसने उनका उल्लेख करने की भी सावधानी रखी 
है जो श्राध्यात्मिक उन्नति के, मार्ग मे सहायक और पथ-प्रदर्शक 
हैं। ऐसा एक सुत्त अनागत-मयानि है जिसमे “भविष्य के उन भयो 
और खतरो का” उल्लेख है जो मनुष्य की घामिक साधना के ध्येय 
की सिद्धि मे किसी भी क्षण पैदा हो सकते हैं शौर उसे हनाश कर 
सकते है । इसमे कुछ विधि-निषेध हैं जिनका सार यह है कि आयु, 
रोग, दुर्भिक्ष, युद्ध और फूट आदि भविष्य की अ्रसभावित प्रतिकूल 
घटताश्रो का ध्यान रखते हुए समस्त शक्तियों का उपयोग करना 
श्र सावधान तथा तपस्वी जीवन विताना चाहिए। इस तरह 
अ्रगोक एक ऐसा ग्रथ भ्रस्तुत करके ही सतुष्ट नही हुश्ना जिसमे 
जीवन की सर्वेश्रेष्ठ रीति वणित है, बल्कि उसने एक ऐसे सुत्त पर 
भी वल दिया जिसमे उन खतरो का उल्लेख है जो सदा सतर्क और 
जागरूक न रहने वाले व्यक्ति की सिद्धि के मार्ग मे आते हैँ और 
उसके प्रयत्नों को व्यर्थ कर देते हे । पर अन्ततः ये खतरे बाहरी 
ढंग के हें। यह सही है कि हमे निरन्तर सचेत रहना चाहिए और 
श्रत्यधिक यत्न से उनसे बचना चाहिए । परन्तु फिर भी ये खतरे 
वाहरी परिस्थितियों प्र निर्भर हें जिन पर हमारा कोई नियत्रण 
नहीं । पर कुछ और भी खतरे हैं जो भीतरी ढग के हैं और जो 
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आध्यात्मिक सिद्धि मे उतने ही बाधक हैं जितने बाहरी खतरे | और 
इसलिए राजा ने राहुलोवाद सुत्त जेसे एक ग्रथ की शोर ध्यान 
खीचकर बडी बुद्धिमत्ता का काम किया है--इसमे बुद्ध ने अंबलद्विक 
राहुल को उपदेश दिया है और दीक्षा के समय तथा बाद, कायु, 
वाणी और मन की प्रत्येक क्रिया की कडाई से जॉच करते रहने' 
की परम आवश्यकता प्रतिपादित की है । अशोक ने जिन पुस्तको 
की सिफारिश की है उनसे, ऊंचे और उदात्त जीवन के लिए यत्न- 
वान्‌ प्रत्येक व्यक्ति को, चाहे वह किसी भी धर्म या मत का मानने 
वाला हो, अवश्य शान्ति-लाभ करेगा । 

साप्रदायिक ढंग का एक और ध्यान देने योग्य लेखन अशोक 
का शासन या आदेश है, जो तीन विभिन्‍न स्थानो--सारनाथ, साची 
ओर इलाहाबाद--मे स्तम्भो पर उत्कीर्ण मिलता है। सारनाथ 
ओर साची वाले स्तभ झुरू से वही पर अवस्थित माने जाते हैं, पर 
इलाहाबाद वाले के विपय मे यह माना जाता है कि वह शुरू म्रे- 
कौशाबी मे था, और यह ठीक ही माना जाता है। इस शासन द्वारा 
अशोक बौद्ध सघ.की एकता कायम रखने के लिए सघ मे फूट डालने 
की सब कोशिशो को दबाने का यत्न करता है । वह कहता है, “जो 
भी कोई व्यक्ति, चाहे वह भिक्षु हो चाहे भिक्षुणी, सघ में फूट डाले 
उसे इवेत वस्त्र पहना दिये जाये और सघ से बाहर कर दिया जाए।- 
यह आदेश भिक्षुओ के सघ और भिक्षुणियो के सघ को बता दिया 
जाए ।” यह आदेश महामात्रो को सबोधित किया गया है, जैसा कि 
इनमे से दो लेखो से स्पष्ट है। इनमे से एक लेख से यह भी प्रकट 
होता है कि वह कौशाबी मे अवस्थित महामात्रो के लिए था। और 
यह जरा भी असभाव्य नही कि अन्य लेख भी मुफस्सिल जिलो के 
महामात्रों के लिए हो, जहाँ प्राचीन बौद्ध विहार शुरू मे अवस्थित 
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थे जिनके अवशेष अब सारताथ और साथी में मिदते है। बाद संघ 
फूड को रोकना अत्यधिक महस्वपूर्ण कार्य था। श्शाथिए ता 
ही पर्याप्त न था कि उस सब में जिसो के महासात्ना को सिफ 
आदेवा यारी कर दिये जाए। इसततिए वह उसी प्रज्ञामन में यह नी 
कहता है, : “इस ग्रादेश की एक प्रति ससरणा अर्थात्‌ समाइ्थान मे 
तुम्हारे देखने के लिए रस दी गयी है । ग्रोर दरसरी प्रति ऐसे न्तान 
प्र रख दो जहां उपासक लोग उसे देख सके । और उपासका को 
प्रत्येक उपवास के दिन इसे पढ़ना और इससे उत्सादित हाना 
चाहिए। और प्रत्येक महामात्र को भी उपवासो के दिन अपनी बारी 
(मुख्यालय लोटने पर) इस आदेश को पटकर प्रौर समचक्र 
उत्साहित होना चाहिए । और जहा तक तुम्हारा क्षेत्राधिकार हे 
वहाँ तक तुम (मेरे इस श्रादेश के शब्द) अपने दौरे के समय 
पहुँचाओ्नो । इसी प्रकार सब दुर्गयुकत नगरो और (उनके ) णिलों में 
तुम मेरे इस आदेश का प्रचार कराओो ।* 
इस प्रज्ञापन के शब्दों से स्पप्ट हे कि प्रशोक वोट सब ने से 
सब प्रकार की फूट और भेदभाव को समाप्त करले पर तुला हुमा 
था। इस कार्य की पूर्ति के लिए उसने तीन मार्ग पके । पहने तो 
उसने यह आदेश जारी किया कि जो सघ को तोड़ने की को 
करेगा उसे पीले भिक्ष्‌ वेप के स्थान पर इ्वेत वस्त्र पठना दिए 
जाएँगे और ऐसे स्थान पर पहुँचा दिया जाएगा जहाँ भिक्ष नहीं 
रहते। दूसरे शब्दों मे, उसका अपने और साथियों से तत्काल सम्वन्ब- 
विच्छेद हो जाएगा। और क्योकि अश्योक का ग्ादेश प्रत्येक वोद 
संघ को भेजा जाना है इसलिए यदि कोई भगडालू शिक्षु अपने राघ- 
विरोधी सिद्धान्त और भिक्षुओ के सामने रखना चाहेगा तो उसे 
इसमे स्वभावत, संकोच होगा । इस तरह फूट का तीन-चौथाई भय 
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दूर हो गया । पर सभव है कि इस तरह सघ से वाहर किया हुआ 
विरोधी भिक्षु उपासको को प्रभावित करने में समर्थ हो जाए प्रौर 
उनकी स॒हायता समाज मे फूट पेदा करे। अशोक इस खतरे से सचेत 
है और इसलिए महामात्रों को इस ग्रादेश की एक ग्रति उपासको 
के देख सकने योग्य स्थान पर चिपकाने का आदेश देता है। प्रश्ञापन 
से यह पता नही चलता कि उनके देख सकने के तिए यह आदेश 
ठीक किस स्थान पर लगाया जाना था। पर असभव नही कि इसे 
निगस सभा (नगरपालिका भवन) में लगाने का ग्राशव हो जिसका 
लेखो और साहित्य, दोनों में इतना अधिक वर्णन मिलता है | 

सारनाथ-कौशावी-साची प्रज्ञापन से इस वात में कोई सदेह 
नही रहता कि अगोक ने बौद्ध सघ में फूट डालने के सब प्रयत्नों 
को दवाने का दृढ सकल्प कर लिया था । प्रज्ञापन के गभीर, बल्कि 
कठोर, लहजे से तथा इस तथ्य से क्रि इसकी प्रतियाँ महत्त्वपूर्ण 
बौद्ध विहारों वाले स्थानों पर मिली हें, यह सहज ही अनुमान हो 
सकता है कि उसके समय में बौद्ध सघ को फुट का कम से कम, 
खतरा तो अ्रवश्य पैदा हो गया था, और उसे रोकने के लिए 
अशद्योक ने पूरा यत्न किया । पर क्‍या, अ्द्योक के समय मे बौद्ध 
सघ में सचमुच कुछ विभाजन हो गये थे ” प्रजापच तो निसनन्‍्देह 
फूट रोकने के आशय से जारी किया गया है, पर यह कहा जा 
सकता है कि बहुत सभाव्यत: सच पहले ही कई भागों में बूँट गया 
होगा तथा अशोक ने ओर अधिक विभाजन को रोकने का यत्न 
किया होगा । सिहलीश्र-इतिवुत मे सुरक्षित वोद्ध किंवदती से बताया 
गया है कि अशोक के अभिषेक के अद्भारह वर्ष के बाद पाठलीपुत्र 
में एक वीद्ध परिषद्‌ हुई थी, और उसी से यह भी कहा गया है कि 
१, वही, १६१६, पृ० 4२। 
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उस समय सघ दो मुख्य भागों--येरवाद श्ौर महासचिक---मैं वेटा 
हथा था, और पहले भाग की दो शाखाएँ हो गयी थी और पिछले 
की चार ।' यदि हम इस किवदती को स्वीकार कर ले तो हमे यह 
मानना होगा कि अशोक के समय में बौद्ध सघ न केवल विभागों में, 
बल्कि उपविभागो में भी बँट चुका था | तो फिर उस प्रज्ञापत का 
क्या श्र्थ हो सकता है जो फूट रोकने के उद्देश्य से जारी किया गया 
था ? या हम यह मान ले कि भ्रशोक सारे बौद्ध सघ की फुट को 
नही रोक रहा था बल्कि उस विभाग या उपविभाग की फूठ रोक 
रहा था जिसमे वह स्वयं था ” निःसन्देह, यह कहां जा सकता 
है कि इस प्रज्ञापन मे अशोक का संघ से अभिप्राय बौद्ध धर्म 
के उस सम्प्रदाय से है जिसका वह स्वयं सदस्य था । पर यदि हम 
एक बार इस विचार को मान ले तो हमे यह भी स्वीकार करना 
होगा कि अशोक ते जहाँ भी सघ शब्द का प्रयोग किया. है वहाँ 
उसका अशभिप्राय बोद्ध सघ के उसी विभाग से है। परल्तु यह 
निष्कर्ष मान्य नही प्रतीत होता । क्योकि स्तम्भ लेख ७ में, जिसमे 
उसने धर्म महामात्रो का उल्लेख किया है, उसमे आ्राजीवको और 
निग्नेत्थो के साथ सघ का उल्लेख किया है। तो क्या यहाँ हम यह 
मान लें कि इन धर्म महामात्रो को झ्राजीविको और निर्ग्ृन्थी की 
सुख-सुविधा का ध्यान रखने मे कोई मत या सम्प्रदाय का भेदभाव 
नहीं करना था, पर बौद्धों के बारे मे उन्हे सारे बौद्ध सघ के 
बजाय सिर्फ उस बौद्ध सम्प्रदाय के लोगो का ध्यान रखना था जिसे 
अशोक मानता था और संघ के झ्य विभागों और उपविभागो की 
ओर दृष्टिपात नही करना था ?“इसी प्रकार भात्र प्रज्ञापम में 
जैसा कि हम देख चुके हैँ, :वह सघ के पढने के लिये कुछ घामिक 
.._ _, करत मैनुअल भोफ इण्ट्यिन बुद्धिज्म, पृ० १६०-१ | 
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ग्रन्थ गिनाता है। ये ग्रन्थ साम्प्रदायिक तत्त्वो से इतने रहित हैँ कि 
जो भिक्षू बौद्ध नही हैं वे भी इन्हे प्रसन्‍तता से पढ-सुन सकते हें । 
और क्या हम यह मान ले कि बौद्धों मे से हर बौद्ध भिक्षु ओर 
भिक्षुणी को वे ग्रन्थ न पढाए जाएँ बल्कि सिर्फ उनको पढाए जाएँ 
जो अशोक के सम्प्रदाय के थे । यदि हम इन बेहूदी बातो को नहीं 
मानना चाहते तो यही स्वीकार करना वाछनीय प्रतीत होता है 
कि अशोक के समय बौद्ध सघ में विभाजन नही था, और कि जहाँ 
वह सघ शब्द का प्रयोग करता है वहाँ उसका अ्रभिप्राय सारे 
अविभाजित बौद्ध सघ से है। तो फिर उस बौद्ध किवदती का क्‍या 
मतलब है ? जिन विद्वानों ने बौद्ध परिपदो सम्बन्धी इन किवदन्तियों 
की सचाई जॉचने की कोशिश की है उसके समक्ष ऐसी बेहृदगियाँ 
और असगतियाँ प्रस्तुत हो गयी और उन्हे इतनी अधिक मतवादी 
और साम्प्रदायिक प्रवृत्ति दिखाई पडी कि इन किवदन्तियों में कही 
गयी अत्यल्प वात को ही ऐतिहासिक सत्य माना जा सकता है।' 
इस प्रकार पाटलीपुत्र मे हुई परिषद्‌ कोई बडी, सब सम्प्रदायो की 
परिषद्‌ नहीं मालूम होती--यह किसी सम्प्रदाय-विशेष की 
परिषद्‌ मालूम होती है--भ्ौर दूसरी बडी परिपद्‌, जो वेशाली मे 
हुई थी, बहुत सभाव्यतः बुद्ध के एक शताव्दि बाद नही हुई वल्कि 
अशोक के समय ही हुई और श्रशोक की ही किवदन्ती मे कालाशोक, 
अर्थात्‌ काला अशोक, कहा गया है--बौद्ध होने से पहले उसका 
पापी का रूप ही चित्रित किया गया है ।* यह अचुमान उसके 
प्रज्ञापो के साथ अधिक सगत है । क्योकि, द्वितीय महापरिपद्‌ के 


डा वही, पृष्ठ ११०, जिसमे इस विषय पर स्व. प्रो कर्न की सम्मति 
दी हुई है । 
२ वही, पृ. १०६; 2२458, १६०१, पृ. ८५५-८ । 
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समय, बौद्ध राघ में प्रभी एृट की पटो थी, पर फुछ पर्स 
खतरा पैदा हो गया था क्योकि वजन जिल्नझों तने अंदुमानगे # 
सम्बन्ध में दस प्रइव उठाये थे ।) लनेसे दिदु परादित ८ गये जोश 
उस समय संघ पूट्ट से बच गया । अनोका के घाषोन फे भी, जैसा 
कि हम अभी देस चुऊे हैं, इसी अनुमान था सहेत करते / किखध 
से सम्राट का साशय सारे बोड़ सप से टै, उसके दिसी जाय विशेय 
से नहीं, अर्थात्‌ सारे अ्रविभात बीज सं से है शोर दि इसक 
समय में पृष्ठ उातने का कीर्ड बत्वन अव्ण किया गया होगा दयें 
अच्यपा प्रवलित धर्म के विरोध को दवाने के से इसी पक 
कार्यवाही का कोई मतलब नहीं रहता । 

कभी-छभी यह ग्रवत किया दाता हे कि बीयर संघ की दर से 
अद्योक की कया स्थिति पी। अपने धर्म के संघ के साथ झा 
व्यवहार ग्रधिपति जँसा था या अनुगन उँसा ? सदि रस अध्य पा 
उत्तर हम किसी अभितेस्त से पा सकते हैं तो दे उपदु उत दो थे द्ा- 


ख्ल्न्क 


छः 


पन है अर्थात्‌ सारताव और भाव्र थे! प्रतापन ) उसमें से पससा, 
जैसे कि हम देख चुके हैँ, आगकित फूट को शुरु से 2 दखागे करत 
एक प्रयत्न है । दुर्भाग्य से, इस लेश का आरमिभिक बस बहल-ऊुछ 
मिट गया है, और इस वगरण हम यह वही जान पाते कि महामारों 
को यह किस रीति से निम्चय करना पा हि मूक भिक्षुक् या 

भिक्षुणी धर्म-विरोधी है या नहीं । वया एस दाल का निर्णय सभ ने 
बहुमत से करता था ओर महामानो को सिर्फ एसके निर्णय के सेसु- 
सार ही चलना था ? यदि सारवाय प्रज्ञागन दग नप्ठ ग्रद्य सुरक्षित 
होता तो सभाव्यत इस प्रच्न पर कुछ प्रकाश पडा होता | पर यह 
स्मरण रहना चाहिए कि अगोक ने इस अभिनेरा को शासव या 


कली ललित लनन- +> बज जन्‍त+++ ++>» 
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१. करन, उपयु कत पुस्तक, पृष्ठ १०३ । 


अशोक बोद्ध के रूप में ण्छ 


आदेश कहा है, और कि राजा ने महामात्रो को श्राज्ञा दी है कि वे 
उसका आदेश अपने प्रदेश के अन्दर विद्यमान प्रत्येक भिक्षु-सघ या 
भिक्षुणी-सघ को बता दे । यदि यहाँ वह सिर्फ उस निश्चय को लागू 
कर रहा है जो स्वय बौद्ध सघ की महासभा ने पूर्ण और परिपक्व 
विचार के बाद किया है, तो छोटे सघो मे इस प्रकार के आदेश की 
घोपणा करना सर्वथा अ्रनावश्यक है। इस प्रकार प्रतीत होता है 
कि उसने वह आदेश अपने सघ से विना पूछे, और विना उसे जताये 
जारी किया था--सभाव्यत सघ मे प्रशासन की वह प्रणाली भी 
नहीं थी जो आज यूरोप मे ईसाई चर्च मे विद्यमान है। सभवतः 
उसकी राजधानी में कुछ थेर श्रर्थात्‌ वरिष्ठ भिक्षु रहते होगे जो 
उसे यह बताते होगे कि किसी विशेष मामले में कोई धर्म-विरोधिता 
है या नहीं, परन्तु राजा अपनी लौकिक सत्ता के वल और 
अधिकार द्वारा इसे सवेथा मिटाना चाहता था। भात्रू प्रज्ञापत के 
विवेचनात्मक अध्ययन से भी यही अनुर्मान निकलता मालूम होता 
है। इसमे अ्रशोक कुछ बौद्ध ग्रन्थों के नाम गिनाता है भर वे व 
सिर्फ उपासको से बल्कि मुख्यतः भिक्षुओं से पढने का अनुरोध 
करता है। फिर, वह कहता है कि भिक्षु इन ग्रन्थों को न केवल सुने 
बल्कि इनका मनन भी करे, यद्यपि वह स्वय॑ सिर्फ उपासक है। 
और यह सब अशोक क्यो कर रहा है ”? ताकि सद्धर्म चिरस्थायी 
रहे । नि सदेह, यह सच हैं कि उसने जिन धाभिक ग्रन्थों का उल्लेख 
किया है वे कर्मकाड या दाशनिक पहेलियो से शून्य हैं, और ठीक 
इस प्रकार के है कि उनसे आध्यात्मिक उन्नति हो सके, पर यह 
वात निविवाद है कि वह अपने ही उद्देश्य की सिद्धि कर रहा हैं, 
ओर यह भी वह स्वय सोची हुई ऐसी विधि से कर रहा है जिसका 
न केवल उपासक, बल्कि भिक्षु भी विना ननुतच के अनुसरण करते. 
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हैं । इससे यही निष्कर्प निकलता है कि वह ने केवल अपने साम्राज्य + 
का वल्कि अपने से सवधित सध का भी अधिप्ठाता था। दूसरे [ 
शब्दों मे वह जितना सासारिक कार्यों में जासक था, उतना ही सघ/ 
के कार्यो मे भी था | परन्तु यह आरोप लगाता उचित नहीं कि 
अशोक ने सघ की शासन-शक्ति को हथिया लिया । क्योंकि दुद्ध 

ने स्वय यह आदेश दिया है कि राजा की प्रसन्‍नता के लिए मेरे 
उपदेशो को भी भूल जाग्नो और भिक्षुओं को राजाज्ञा पालन करने 
का आदेश दिया है ।* और जव वह राजा अश्योक जैसा हो, जो | 
उनके धर्म मे सच्ची आस्था रखता हो और इसे विश्व धर्म की / 
स्थिति मे पहुँचा रहा हो, तव तो सघ स्वभावत और प्रसन्तता से 
उनका नेतृत्व स्वीकार करेगा । 


काजल तब... 


१. महावगगा, ], ४७ै। 


न 


अ्रध्याय ४ 
ग्रशोक का धम्म 


दूसरे अध्याय मे हम देख चुके हें कि अशोक ने अपनी थ्रूजा के 
ऐहिक लाभ के लिए क्‍या किया और ग्रव हम राजा के रूप मे उसका 
एक खाका अपने-अपने मन मे वना सकते हूँ । न्ति सदेह उसने भ्रपनी 
प्रजा के ऐहिक लाभ के लिए वडा कठोर यत्न किया । पर जिस 
बात ने अशोक को जगत्प्रसिद्ध किया है, और सच तो यह है कि जो 
सुख्य ध्येय सदा उसके मन में रहता था और जिसकी सफलता पर 
वह अभिमान करता था, वह था मनुष्य का आ्राध्यात्मिक लाभ, जिसे 
यह धम्म नाम से कहना पसन्द करता था, उसका न केवल अपने 
साम्राज्य मे, बल्कि अपने स्वाधीन पडौसियो के राज्यो मे भी प्रसार । । 
इसलिए उचित यह है कि सबसे पहले हम यह निश्चय करे कि 
अशोक धम्म का ठीक-ठीक क्या अर्थ लगाता था । इस प्रइन का वह 
स्पष्ट उत्तर देता है और वह धम्म के अन्तर्गत आने वाले गुण ही 
नहीं बताता, उसके विशेष आचार भी बताता है, जिनका पालन 
करने के लिए अपनी प्रजा से कहते-कहते वह कभी नहीं थकता। 
स्तम्भ लेख २ और ७.में श्रशोक वे गुण बताता है जो उसकी 
सम्मति मे धम्म के उपादान हैँ । उसकी सम्मति में धम्म के उपा- 
दान हैं (१) साधवे या बहु-कयाने अर्थात्‌ सत्कायें प्रभूत, (२) श्रप- 
आसिनवे, श्रर्थात्‌ दुष्काय अल्प, (३) दया, (४) दान, भ्र्थात्‌ उदा- 
रता, (५) सच्चे, अर्थात्‌ सत्यवादिता, (६) सोचये, भ्र्थात्‌ पवित्रता, 
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और (७) मादवे अर्थात्‌ मूढुता । पर इन गुणों को व्यवहार में कैसे 
लाया जाएगा ? अशोक इस सिलसिते में कत्तव्या को कई गणनाए 
करता है जो विभिन्‍न लेखों में योडी-योठी भिन्‍न हूँ । इन्हें संक्षेप 
में इस प्रकार रसा जा सकता है : अनारंभो प्राणानां 'प्राणवान' 
जन्तुओं की अ-ह॒त्या, अविहिसा भूतानां, अस्तित्ववान्‌' जतुओं को 
-क्षति, मातरि पितरि सुस्ध सा, माता-विता की झुश्षूपा, थेर- 
सुत्र सा, वद्धों की शुश्रुपा, बुझुणा अपचिति, ग्रुरुओं का समादर; 
मित सस्तुत-नाटिकानां बहमण-समणानां दावे संपटिपति, भित्रो 
परिचितों श्रौर सवधियो के प्रति तथा वाह्मण और श्वमण साथुओं 
के प्रति उदारता और सम्यक व्यवहार, दाप्ष-धतकम्दि सम्पग्र तिपति, 
दासो और नौकरो से सम्यक व्यवहार, और सिर्फ एक लेस (शि० 
प्र० ३) में अप-व्ययत्ता और अपभाउता, अल्प व्यय और अल्प सचय | 
सव स्थानों गौर सव कालो के लिए अशोक ने संसार को जो सदेश 
दिया, यह उसका एक भाग है । यह सामान्य प्रचलित वात्तो जैसा 
लगता है पर फिर भी कितना स्पप्ट, सरल और सत्य है ! वह हमें 
दया, दान, मार्देव आदि का व्यवहार करने के लिए कहकर ही 
तुष्ट नही होता, वल्कि यह भी बताता है कि इन गुणों को व्यव- 
हार में केसे लाना है । इस तरह दया का अर्थ है अनारंसो प्राणानों 
अविहिसा भूतानां, जतुओ की अहत्या और उन्हे चोट न पहुँचाना; 
दान का अथ है मित्रो, परिचितो और सम्बन्धियों से तथा साधुओं 
से, चाहे वे ब्राह्मण हो, चाहे श्रमण, उदार व्यवहार करन , और 
मादव माता-पिता तथा वृद्धों की झुश्॒पा से, तथा सम्बन्धियों और 
वाह्यण व श्रमण साधुओं के साथ-साथ दासो और नौकरों से भी 
सम्यक्‌ व्यवहार से प्रकट होगा । 
अशोक को अपने सदेश का यह भाग इतना. प्रिय हैं कि वह 
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अपने प्रज्ञापत्रों मे इसे बार-बार दोहराकर प्रसज्ञ होता है। शिला 
प्रश्ापन १४ में वह स्पष्ट स्वीकार करता है कि कुछ शब्द अपने 
श्र्थ की मधुरता के कारण वार-बार दोहराये गये है । धम्म शब्द 
और इसका अ्रर्थ उसे इतने मधुर लगते हेँ कि वह न केवल धम्म के 
उपादान-रूप कत्तंव्यो को दोहराता है, वल्कि धम्म तथा जीवन के 
सामान्य आचरणो की तुलना करके, और दोनो में से धम्म की 
श्रेष्ठता सिद्ध करके इसकी महिमा भी प्रतिपादित करता है। इस 
प्रकार शिला प्रज्ञापन € में वह धम्म या जिसे वह धम्म संगल कह 
कर पुकारता है उसका, सुख-प्राप्ति और दुखविवत्ति के लिए किये 
जाने वाले मगलों या मागलिक ऋत्यों से, जो हिन्द समाज में अशोक 
के समय भी लाखो थे, मुकावला करता है। वह उस प्रज्ञापन में 
कहता है: “लोग रोगो, |विवाहों, और पुत्रों के जन्म पर तथा 
यात्राओं के समय अनेक मागलिक कृत्य करते | । प्र 
इस प्रसंग मे स्त्रियाँ, अनेक प्रकार के (पर) क्षुद्र, बहुत निरथक 
कृत्य करती हूँ। मंगल-कृत्य भ्रवश्य किये जाने चाहिएँ, पर इस 
प्रकार के कर्मकाड का बहुत कम लाभ होता है । पर धम्म मगल 
(या धम्म की पूर्ति कराने वाले कत्यो) से बहुत लाभ होता है |” 
ओर इसके बाद वह वे कत्तेंव्य समभाता है जो उसकी शिक्षाश्रो का 
व्यावहारिक रूप हैं और जो अ्रभी गिनाये गये हें । इसी प्रकार, 
दिला प्रज्ञापत्‌ ११ में वह दाल यानी सामान्य दान और धस्मदान, 
का वेपम्य प्रस्तुत करता है। वह हमे बताता है कि धम्मदान दान 
का उच्चतम रूप है, और इसका अर्थ है किसी को धम्म बताना, 
धम्म में भाग लेना, और इस प्रकार धम्म से सवद्ध हो जाना । 
और इस धम्म के स्पष्टीकरण के लिए वह फिर अपने नेतिक 
आचार गिनाता है, और अन्त मे कहता है कि यह धम्मदात कोई 


का 
॥॒ 


पृ आदत एप डा 
है १ ; ह 
# 


शल 


रे प्रशो 

भी किसी को कर सकता “--मिता ऐुस वा, व विक् को, भाई 
एक-दूसरे को, और वारतव में तो, प्रतोक व्यक्ति पंच सड़ीसी को 
धम्मदान कर सकता है । उसी तर झितान्प्रनाषन 25 में असीर 
सामान्य वियय शोर धम्म-नस, बलि सम्म बारा आर सिसी 
रीति से वियय कि दूसरे फी उलत्ति हो, में तुनता कदवा 64 इस 
प्रसग में वह अपनी कलिंग ही सेनिफ विनय ही झर्मा ऋझरता है, 
ओर बड़े भारी हृदय से तथा कुछ लग्णा के साथ बह उमर युद्ध में 
हुए सैनिक हत्याकाए का तवा उन सैंगिकों के सबधियां डो हए तो 4 
दुःख और शोक का उल्लेस करता दे । प्रस्येक सैनिक घिशझय हे सटे 
ये ऋरतापूर्ण कार्य अनिवार्य है । पर घन्‍्म के तारा यो विजय परत्त 4 
होती है वह प्रीतिरस अर्थात्‌ प्रेम से सरणित सोती दे सौर बंद से 


ः 


केवल उसके साम्राज्य के वर्तिवर्ती प्रान्ती में बिक "के पड़ोसियों 


के राज्यों में भी की जा सफ्ती है, चाहे वे भारत में ह धार साई 
वे भारत के उत्तर-पश्चिमी प्रीमान्त से परे हैं, || यबन ृ 
यूनानी राजा एटियोकतस विग्नोम, आतेमी कितारेसलोस उत्साए 
राज्य करते है । 

इस प्रकार हम देस चुके हैँ कि अग्ोफ के पभ से ययाचयया 
, आचरण शामिल है। पर उसके धम्म का इसता ही पर्स समभने से 
काम न चलेगा। ये गुण और आचरण सिर्फ मा विखघायफ् झुप 
हैं। पर अशोक के धम्म का एक निगेधात्मक परत भी है भौर बह 
एक शब्द, भ्रप-आसिनव, ज्र्थात्‌ यवासनव न्यूनतम आपिनव, में 
अ्रकंट किया जा सकता हे। पर आसिनव, फिसे कहते हूँ ? प्रशोफ 
हक भरत का उत्तर स्तम अज्ञापत्र ३ में देता है जिसमे उसे वह पाप 
2 20% रखता है और उन हानिकर विकारो का उल्तेय करता 
हैं जिनके परिणामस्वरूप श्रासिनव होता है। वे है : चंडिये, प्रचडता , 
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निठुलिये, निर्देबता, कोधे, क्रोध, साने, धमड, और इस्या, ईर्ष्या । 
इस प्रकार धम्म की पूर्ण और पर्याप्त पूर्ति के लिए अशोक ह्वारा 
गिनाये गये कर्त्तव्यों का पालन करना ही काफी नही है, इत विकारी 
से मुक्त होना भी आवश्यक है। ुसशलित, ०7६८ 
स्पष्ट है कि इस प्रकार अशोक के पास ससार के लिए एक 
सुनिश्चित सदेश था । और यह खेद की बात है कि इस बात को 
अभी स्पप्ट रूप से पहचाना नहीं गया । धम्म के विधायक पहलू के 
सम्बन्ध मे, वह न केवल धम्म के. उपादानरूप ग्रुणो का उल्लेख 
करता है बल्कि उन नैतिक आचरणो का निर्देश भी करता है जिनमे 
वे गुण प्रृत्यक्ष होते हैं। अपने धम्म के निषेधात्मक पहलू के बारे मे, 
उसने वे हानिकारक विकार गिना दिये हैं जो मनुष्य को पाप और 
अभ्रध पतन (आसिनव) में प्रेरित करते हैं, और हमे इनसे यथासभव 
मुक्त रहने के लिए उद्बोधित करता है । पर वह इतने पर ही नही 
रुकता । एक सच्चे पैगबर की तरह उसने स्पष्ट रूप से समझ 
लिया है कि झात्मिक उन्‍तति मे कौन सी बाधाएँ हैं, और ऐसा 
उपाय सुझाया है जिससे हम अपनी धामिक उन्नति निविध्त करते 
रह सके | यह उपाय है आत्म-निरीक्षण और वह हमारे मन में यह 
बात बिठा देता है कि धम्म की वास्तविक वृद्धि के लिए. आत्म- 
निरीक्षण परमावश्यक है। सामान्यतः लोग समभते हैं कि आत्म- 
निरीक्षण का विचार ईसाइयत मे पेदा हुआ ओर वही आचरण में 
आया, श्र इसलिए यह संदेह उठना स्वाभाविक है कि क्या सचमुच 
ग्रशोक ने आत्म-निरीक्षण करने को कहा था। पर यह बात ध्यान 
देने योग्य है कि बुद्धघोष-ने अपने विसुद्धि मग्ग में पच्छवेक्नन का 
उल्लेख किया है, और इस शब्द का अर्थ अन्त करण की परीक्षा 
या आत्म-न्रीक्षण' किया है । और पच्छेवेकन का यह विचार 


लक 


४ अद्योक 


उसने स्वय वुद्ध से लिया है जिसने अ्यलट्ठि क-राहुत को इसका 
उपदेश किया था। राहुल को दिया हुआ्ना बुद्ध का प्रवचन मज्किम' 
नकाय भे है, और यह निःसदेह उन संदर्भो में है जिनको शब्रशोक ने 
भावू प्रज्ञापत में अत्युपयोगी बताया है, जैसा कि हम पिछले झध्याय 
पे देख चुके ह । उसमे बुद्ध राहुल को उपदेश देता है कि द्ारीरु, 
वाणी और मन के प्रत्येक कार्य की, करने से पहले भी और पीछे 
भी परीक्षा करो। परन्तु अशोक अधिक मानवीय है और वह हमे 
अपने सारे चरित्र का निरीक्षण करने के लिए कहता है और इस 
प्रकार हमारे क्रिया-कलाप को श्रधिक व्यापक दृष्टिकोण से देखता 
है। अपने स्तम्भ प्रज्ञापत्त ३ में वह कहता है . “मनुष्य सिर्फ अपने 
भले काम को देखता है और अपने श्रापसे कहता है कि मेने यह 
भला काम किया है। वह अपना पाप कभी नही देखता और च 
कभी यह कहता है कि 'मने यह पाप किया है', या यह सचमुच 
आसिनव है। पर यह ऐसा मामला है जिसमे आत्म-निरीक्षण 
करना कठिन है । पर फिर भी मनुष्य को इसका ध्याव रखना 
चाहिए और सोचना वाहिए कि इस-इस तरह के विकारो ते आतसि- 
नव (अध-पतन ) होता है, और उनके कारण मेरा पतन हो जाएगा। 
इस स्थान पर अ्रश्योक वे हानिकारक विकार गिनाता है जिनसे 
आसिनव होता है, और वे विकार कौनसे है, यह हम पहले ही देख 
चुके हैं । स्पष्ट हैं कि यहाँ अशोक मानव की इस स्वाभाविक प्रवृत्ति 
का उल्लेख कर रहा हैँ कि वह अपने किये हुए अ्रच्छे काम को तो 
याद रखता हूँ और उसकी चर्चा करता है, पर अपने किए हुए अशुभ 
कार्य या पाप को वह न देखता हे और न उस पर दुखी होता है। 
इसलिए अशोक ठीक ही कहता है कि मनुप्य के तिए आत्म-सनि 
क्षण करना और अपने किए हुए पाप को देखना वडा कठिन हैं 
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पर वह इस भय से गआआत्म-निरीक्षण करने पर वल देता है कि कही 
मनुष्य स्वय अपना पतन न कर ले। यदि ईसाइयो का आत्म- 
निरीक्षण यही चीज नही है तो यह समझना जरा घुश्किल है कि 
आत्म-निरीक्षण वास्तव में क्या है । वह शब्द भी ध्यान देने योग्य 
जो अ्र्ोक-ने यहाँ 'आत्म-निरीक्षण' के लिए प्रयुवत्त किया हैं। 
यह शब्द ( पटिवेखा है, और यदि रूप की थोडी अनियमितता का 
खयाल न केरे-तो यह बिलकुल वही हैँ जो पच्छवेवखन है, जिसका 
प्रयोग स्वय बुद्ध ने अन्तःकरण का निरीक्षण' के अर्थ मे किया हैं, 
जैसा कि हम ऊपर देख चुके हँ । इसलिए इसमें सदेह का अवकाश 
नही है कि अशोक ने अपनी प्रजा को ग्रात्म-निरीक्षण' की शिक्षा 
दी थी और इसे वह भ्रात्मिक उन्‍नति के लिए परमावश्यक मानता 
था। ५ ॥ दा की ली 5 आह 
ग्रशोक के धम्म के नियमों को पढने वाला उसकी शिक्षाओं के 
रूप की अत्यधिक सरलता से प्रभावित हुए बिना नही रह सकता। 
उसके धम्म को सब धर्मों की साकी सम्पत्ति कहा जा राकता है। 
हमे जो गुण और आचरण धारण करने के लिए कद्ठता है वे 
ठीक वही हैँ जिन्हे सव धर्म प्रनुकरणीय बताते है । इसलिए स्व- 
भावत यह वात मुख पर थाना चाहती है कि उसकी शिक्षाओं में 
कोई नवीनता या मौलिकता नहीं हे । शिला प्रज्ञायन १३ में वह 
स्वय इतनी वात स्वीकार करता है--उसमे वह कहता है कि 
“धयवनो को छोडकर और कोई ऐसा देश नहीं जहाँ ब्राह्मण, और 
श्रमुणु सघन हो,” और किसी भी देश में ऐसा कोई स्थाव नही 
जहाँ लोग एक न एक मत मे आ्रास्था न रखते हो” और कि, वास्तव में 
सर्वत्र ब्राह्मणो के, श्रमणो के, तथा श्रन्य, मत हु और गहस्थी लोग 
जिनमे वृद्ध-शुश्रूपा, पितृ-शुश्रपा, गुर-बुश्षपा, शिप्ट व्यवहार और मित्रो, 
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परिचितो, साथियो और सम्बन्धियों से, तथा दासों और भृत्यो से श्रटल 
प्रेम आदि आचरण प्रचलित हैं ।” क्या इससे यह ध्वनित नहीं होता 
कि अशोक यह स्वीकार करता है कि उसका धम्म, जिनमें इत 
कत्तंव्यो का पालन करना होता है, सब सप्रदायो में सामान्य रूप से 
विद्यमान चीज है। ठीक इसी कारण एक अन्य स्थान पर ( शिला प्रज्ञापत 
७) वह अपनी यह उत्कट अभिलापा व्यक्त करता है कि “(उसके 
राज्य में) सब मतो के व्यक्ति सब स्थानों पर रह सके क्योंकि वे 
सब मत आात्म-सयम और हृदय की पवित्रता चाहते हैं। / “परन्तु 
लोगो की, वह आगे कहता है, “रुचियाँ और अनुराग भिन्‍्न-भिन्‍न 
हैं, इसलिए वे इन बातो का पूरा या थोडा पालन करते हैं। मनुष्य 
कितना भी दान करे, पर यदि उसमे सयम और भावशुद्धि नही तो 
निश्चय ही वह नीच है । अशोक का आशय यह है कि सयम और 
भावशुद्धि ऐसे श्रेष्ठ गुण हैं कि प्रत्येक व्यक्ति को अपने में इनका 
विकास करना चाहिए । इन यरुणो की शिक्षा प्रत्येक सम्प्रदाय देता 
है, भर ये गुण ही किसी सम्प्रदाय के उपदेशो का मुख्य अश हैं। 
किसी सप्रदाय का कोई सदस्य सारे उपदेश पर आचरण करेगा, यह 
सदिग्ध है । पर उसके लिए इन दो गुणो को अपने अन्दर पैदा करना 
परम आवश्यक है--इन दो युणों के अभाव को दान, कृतज्नता या 
भवित द्वारा पूरा नही किया जा सकता । यही उद्बोधन अशोक ने 
अधिक-स्पष्ट भाषा मे और अ्रधिक विस्तार से शिला प्रज्ञापत १२ 
में प्रस्तुत किया है । इस प्रज्ञापत मे विभिन्‍न धर्मो के प्रति उसकी 
(सच्ची भावना का चित्रण है और इसलिए यह इतना महत्त्वपूर्ण है 
(कि इसका पूरा साराश यहाँ देने के लिए क्षमायाचना की कोई 
आवश्यकता नही । अशोक कहता है कि में दान और अपने धर्म के 
भ्रति बाहरी आदर को उतना महत्त्व नही देता जितना इसके सार 
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५० 
की वृद्धि (पारवंढि) को । यह साखूुद्धि अनेक प्रकार की है पर 
इसका भूल, वाणी का सयम है। दूसरे शब्दों मे, मनुष्य को अपने 
नही करनी चाहिए । इसके विपरीत एक न एक कारण से अन्य 
धर्मों के प्रति आदर प्रदर्शित करना चाहिए । इस तरह करके मनुष्य 
अपने सप्रदाय को ऊंचा उठाता है ओर दूसरे के सप्रदाय की सेवा 
क्रता है। ऐसा न करके वह दोनो को हानि पहुँचाता हे । जो मनुष्य 
अपने सप्रदाय का आदर करता है शोर इससे अनुराग के कारण 
तथा उसकी उन्नति की इच्छा से दूसरे के धर्भ की निदा करता है 
वह वास्तव गे इसे वडी क्षति पेहुंचाता है । तो इन परिस्थितियों मे 
कौनसा मार्ग ग्रहण करना चाहिए ? ग्रद्योक का उत्तर यह है कि 
* “लोग एक-दूसरे के धम्म को सुने शौर भविष्य मे सुनने की इच्छा 
रखें ।” इसका क्या परिणाम होगा ? अशज्लोक इसका इस तरह वर्णन 
'करता है । पहले वह कहता है कि इससे सव' सप्रदायों की जानकारी: 
“और ज्ञान मे! वृद्धि होगी (बहु-अत) और ससार का कल्याण 
(कल्याण-आगस ) होगा । वह यह भी कहता है कि इस प्रकार श्रपने 
संप्रदाय की उननत्ति (श्रात्म-पासंदावढि) ओर धघधम्म का प्रकाश 
(धस्मस दीपना ) होगा । श्रशोक शिला प्रज्ञापन १२ मे. वास्तव में 
यही कहता है और भझ्राज के युग के लिए भी मनन की सामग्री 
प्रदान करता हे । उसका अभिप्राय यह है कि अधिक विस्तत अर्थों 
में प्रत्येक धर्म के दो पहलू होते हैं: (१) सैद्धान्तिक, और (२) 
आचार-सम्बन्धी । सेद्धान्तिक पहलू मे कर्म-काड, और घामिक ग्रथो 
आदि- का वौद्धिक विवेचन आता है। घर्मं का आचार-सम्बन्धी रूप 
वह हैं जो एक समझदार, सच्ची भावना वाला आदमी स्वभावत 
करेगा, और यही घर्म का सच्चा रूप है, दूसरे घाब्दों मे, आजकल 
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की शब्दावलि में कहें तो यह अच्त करण के दूनी हू नहा तक 
धर्म के सैहास्तिक अन का प्रश्य के सके ने खत विस्वाता + 288 
में, वहिकि किए याने वाले ऊर्म-काट के वादे में भी विभिन्‍मेद्रार 
प्रस्पर-विरो प्री क्षिचार हाने स्वनाधिक 6। या धाजव्छापत्रा-. 
क्योकि माचबाय वदि वहत भिर्य-भिस्त होती ८॥ पर जहा हरः 
धर्म के आवार-सम्वस्धी पहलू का सम्बन्ध 6४, इस नंविद्व बुझ का: 
नैतिक आचारो के बारे में. था 7मे अपन व्यवहार मे प्रदर्शित करने 
चाहिएँ, किसी का कोई मतनद यथा विरेध नहीं हू, केक ६५ 
सतैक्य है। ऐसा होना भी चाहिए उ्योकि बस्त करण, -झन्य - थ 

ग्रसत्य की भावना, भिन्‍नत-भिन्‍न नहीं हो सकती । इसलिए $हछ्षा 
धर्म का थ्राचारीय पहलू कोई ऐसी चीज नहीं हा सकती जा उद्ता 
वर्म की विभेप चीज हो--बह तो स्व धर्मो की सामान्य संपत्ति 
होगी । यह वास्तव में सव धर्मो का सार हे प्रोर अश्षीौक़ (जस 
धर्म की शिक्षा देता है तथा जिय पर हमने अब तक विचार किया 
है, वह वास्तव में यह सार ही है। दूसरी ओर, ज्योंही हम अपना 
बुद्धि की लगाम ढीली करते है त्योहीं कर्म-काए और घामिक 
सिद्धान्तो से सम्बन्धित प्रद्यों पर अनन्त विवाद करने की मु जाइस 
हो जाती है, और अधिकतर यह विवाद निरा शुप्क कलह होता हू । 
इसके ही कारण लोग, उपयुक्त अवसर न होने पर भी प्रपने 
संप्रदाय की प्रशसा करते हैं या दूसरो के सप्रदायों की प्रकारण 
निंदा करते हँ---वास्तव में इस मताधता के विरुद्ध ही, जैसा कि 
हम देख चुके हूँ, अशोक ने अपनी शक्तिशाली आवाज उठायी है । 
'अशोक ने जिस कठोर भापा में अपना विरोध प्रकट किया हे उससे 
स्प॒प्द है कि उसके समय में श्रपने धर्म को बड़ा बताने, और दूसरे 
के धर्म की बुराई करने की वडी प्रवृत्ति थी और सैद्धान्तिक प्रश्नों 
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पर विभिन्‍त सप्रदायों मे प्राय गरमागर॒म और कु विवाद हुआ 
करते थे जिनमे धर्म के सार की उपेक्षा होती थी। इस वारे में 
और सुनिणष्चित जानकारी मिल सकती है कि वास्तव में किस-किस 
जगह यह शत्रुता की भावना फेली हुई थी। क्योकि अ्रशोक हमे 
स्पप्ट रूप से बताता है कि सप्रदायों में पारस्परिक सहानुभूति और 
वहा पैदा करने का कार्य धर्म-महामात्रों स्वध्यक्ष-महामात्रो और बच 
भूमिको को सौपा गया था । हम जानते ह कि धर्म-महामात्र सब सप्रदायों । 
के लिए थे, जिनमें सबसे मुख्य सप्रदाय ब्राह्मण श्राजीविक, निर्यरन्थ | 
और बौद्ध थे । और क्योंकि इन अफसरो को इस उद्देश्य-पू्ति का 
आदेश दिया गया है, इसलिए यह स्पप्ट हैं कि इन सप्रदायों में 
विरोध और कटुता की भावना थी । स्वध्यक्ष-महायात्र तो निश्चित 
रूप से स्त्रियों के कल्याण और सुख का प्रयत्न करने के लिये थे। 
और क्योकि उन्हें इस उद्देश्य की पूर्ति के लिए कहा गया है, इस- 
लिए यह स्पष्ट है कि साप्रदायिक जोश और असहिष्णुता स्तियों में 
भी दिखाई दे रही होगी । खेद हें कि श्रभी हम यह नही जानते 
कि वचभूमिक कौन थे और वे क्‍या करते थे। पर इतनी वात काफी 
स्पष्ट हैं कि धामिक जोश में अपने सप्रदाय की प्रशसा श्रोर दूसरे 
के सप्रदाय की निन्‍्दा की प्रवृत्ति उस समय के सभी सप्रदायों में 
दृष्टिगोचर हो रही थी, और कि स्त्रियाँ भी, जो स्वभावत अधिक 
धामिक भावना वाली होती हूँ, इससे मुक्त नहीं थी । इसलिए जिस 
समय अशोक हुआ और उसने प्रचार किया उस समय थामिक्‌ 
मताधता और साप्रदायिक भावना सब जगह व्याप्त थी । और्यू ऐसे 
समय जबकि लोगों का ध्यान धर्म के सारभूतत अ्ग के वर्जाये 
निःसार अग पर गड़ा हो, सारभूत और निश्सार से 
कोई भेद करने के लिए और ससार के समक्ष उसे उद्घोषित 
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करने के लिए एक पैगम्बर की वेघक अन्तदूं ष्टि और धारमिक गक्ति 
की आवश्यकता हुआ करती है। असल में अशोक ने यही काम 
किया है । सव सतो की तरह उसके मन की भी मौलिकता यही हे कि 
उसने सब सप्रदायो मे समान रूप से विद्यमान घर्म के सार पर अपना 
ध्यान केन्द्रित किया, और वह भी ऐसे समय जवकि वे सप्रदाय इस 
बात को भूल चुके थे । उसने जिन उपायो से जनता का ध्यान वर्म के 
मि.सार भाग से हटाकर सारवाद भाग की श्रोर लगाने की कोशिश 
की, वे वड़े मनोरजक है । वह लोगो से कहता है कि एक-दूसरे के धम्म 
को सुनो और अधिकाधिक सुनने की कामना करो-यहा धम्म शब्द से 
उसका अभिप्राय सिर्फ आचार से नही है, वल्कि किसी सप्रदाय के कर्मे- 
काड और धार्मिक सिद्धान्तों से भी है। इस कार्य का यह परिणाम होगा 
कि उन्हें फोरन यह पता चल जाएगा कि यद्यपि एक सप्रदाय दूसरे 
से भिन्‍न है, पर उनमे बहुत सी बाते एक-सी हें । इस प्रकार लोगों 
का ध्याव एक-सी वातो की ओर जाएगा और स्वभावतः वे इस 
निष्कर्प पर पहुँचेगे कि यही बाते धर्म का सार हैं । जब इस तरह 
धर्म के सार का पता चल जाएगा और उस पर बल दिया जाएगा 
तब लोग इस पर श्राचरण करना अपना प्रथम कत्तंव्य समझेगे 
और इसके परिणामस्वरूप धर्म का प्रकाश (धम्म दीपना) होगा, 
और इस प्रकार वे सप्रदाय ससार के कल्याण (कल्याण-आ्रागम) से . 
योग दे रहे होगे । पर एक सच्चे विचारक की तरह अज्योक ने 
धर्म के निःसार अर्थात्‌ इृत्यात्मक पहलू की भी उपेक्षा नहीं की 
जिसमे कर्म-काड और धारमिक सिद्धान्त होते हे और जो नैतिक या 
धामिक भावना की अपेक्षा बुद्धि को अधिक अपील करते हैं। एक 
दुसरे के धम्म को सुनते हुए, जैसा कि अशोक ने चाहा था, लोगो 
के विभिन्‍न सप्रदायो के सैद्धान्तिक दृष्टिकोण भी सुनने और विचारने 
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का अवसर मिलता है। इस प्रकार वे अनेक सप्रदायों द्वारा 
परिवधित किए गए दशेन, प्रकृति ज्ञान और कर्म-काड के विभिन्‍न 
रूपो पर विचार करके ठीक-ठीक चुनाव कर सकेगे। परिणामत 
५ वे बहुश्ुत श्र्थात्‌ बहुत सी बातों के जानकार हो जायेगे, और कर्म-. 
| कांड तथा धामिक सिद्धान्तों की कोई सतोपजनक रीति स्वयं 
। निकाल सकेंगे । जब लोग इस तरह एक-दूसरे के धम्म को सुनते 
है, और धर्म के सार को समभते है, और इसके आचरण पर बल 
देते हैं, और विभिन्‍न सप्रदायों के कर्म-काडो और धामिक सिद्धान्तों 
की विवेवना करके अपना एक अ्रलग मत स्थिर कर लेते है, तब वे 
आत्म-पासंडा-बढि या अपने सप्रदाय की उन्नति कर सकते 
जिसका विचार अशोक के मन मे सर्वोपरि था। इस प्रकार अशोक का 
“धरम्म है धर्म का सार और तीसरी सदी ई० पुृ० का यह राजपि हमे 
. जो बात सिखाना चाहता है, वह यह है कि हमे सब धर्मो में सार 
देखना और इस पर आचरण करना. चाहिए, तथा इन बर्मो के 
कर्म-काडो और सिद्धान्तो की निष्पक्ष होकर तुलना करती चाहिए 
जिससे हम मनुष्य और प्रकृति के सम्बन्ध के बारे में अपना एक 
निजी सिद्धान्त बना सके । उसका यह सन्देश कितना उदात्त और 
विश्वासोत्यादक है और आज की दुनिया के लिए भी यह कितना 
अपरिहारय है ! जरा सोचिए कि अ्रगर हम इस परम प्रज्ञापन के 
शब्दों का श्रद्धा के साथ अनुसरण करे और न केवल हिन्दू धर्म 
ओर इस्लाम का, वल्कि ईसाई धर्म, जरथुष्ट्री (पारसी) घर्म और 
यहाँ तक कि सन्न-तन्त का भी अध्ययन करे तो ससार आत्मिक 
ओर बौद्धिक दृष्टि से कितना समृद्ध और उन्नत हो जाएगा ! 
अशोक के धम्म का कोई भी विवरण तब तक पूरा नहीं द्वो 
सकता जब तक हम यह न जान ले कि धम्म के आचरण का अन्तिम 


१०२ ु ग्रशोक 


तद्ष्य क्या है ? दूसरे शब्दों में, बम्म का आचरण करने बालों को 
पत्त में क्या प्राप्त होगा ? क्या अश्योक परतोक में विश्वास करता 
था ? इस प्रशत का उत्तर निश्चित रूप से हा में हूं। बढ़ प्रायः 
इस लोक का परलोक से वेपम्य प्रस्तुत करता हे । इस प्रकार स्तम्न 


प्रज्ञापत ४ में रज्जुको की चर्चा करते हुए वह कद्ठता हूँ कि में अपने , 


जपसरों से यह आजा करता हूँ कि वे प्रान्तो की प्रा का हिंदत और 
पालत ग्र्थात्‌ इस लोक और परतोक का सुख बढाएँ । इसी प्रकार 
घेलि और जौगठा एथक्‌ प्रज्ञापन १ में वह हमे बताता हे कि मेरे 
नन में सबसे प्रवल अभिलापा यह हे कि में री प्रथा को हिंद-लोकिक 
और पाल-लोकिक, अर्थात्‌ इस तोक में और परलोक में श्रेय और 
युख मिले । पर थम्म पालने से मनुप्य को परतोक में क्या मिलता 
हे ? अ्रण्ोक का उत्तर हे: स्वर्ग । उसके प्रज्ञापन में कम-से-कम 


् 


दे कि में जो भी यत्न कर रहा हूँ, वह श्रपनी प्रजा को सुखी करने 
के तिए और इसलिए कर रहा हूँ कि उन्हें परुलोक में स्वर्ग मिसे । 
गौंण जिला प्रज्ञापन १ में वह अपने अफसरों से आगह करता हे कि 
वें कठोर यत्न करके प्रजा को स्वर्ग प्राप्त कराएं। पर शझिला पन्ञा- 
पन € में वह हमे कुछ शोर वताता हे। इसी प्रज्ञापत मे उसके घम्म- 
मगल, अर्थात्‌ घम्म की पूति रूप मंगल काये, का जिक हे। इस प्रज्ञा- 
पन के दो संशोधित पाठो में वह कहता है कि धम्म पर चलने से 
स्वर्ग मिलता है । और यही चीज उसी प्रज्ञापत की तीन प्रतियों में 
वह दूसरे शब्दों में स्पप्ट करता है। “प्रत्येक सासारिक कार्य”, बह 
कहता है, “सदिग्ध प्रकार का हे । इससे इसका उद्देश्य पूरा हो भी 
नकता है, श्र नही भी । पर धम्म सगल में समय की कोई शर्द 
नही है, और चाहे इसका यहाँ कोई फल न हो वर इससे भ्रनन्‍्त पुष्य 
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होता है ।” दूसरे शब्दों मे, अशोक यह कहना चाहता है कि धम्म 
के पालन से परलोक मे पुण्य होता है और इस प्रकार मनुष्य को 
स्वर्ग मिलता है। पा 
ग्रशोक ने अपने प्रज्ञापनो मे जिस धम्म की शिक्षा दी हे उसका 
सरल स्वरूप ऊपर से इस तथ्य का विरोधी प्रतीत होता हे कि उस 
भम्म के प्रचार के समय वह वौंद्ध था, और इसने विद्वानों को परे- 
जान किया है। इस प्रकार डा० फ्लीट-का यह विचार था कि शिला 
मोर स्तम्भ प्रज्ञापतो का धम्म किसी भी तरह बौद्ध धर्म नही था-- 
वह तो सिर्फ राज-धर्म अर्थात्‌ राजाओं के लिए वताये गये कत्तेव्यो 
का सग्रह था ।* पर हम पहले ही दिखा चुके हैँ कि इन प्रजापनों मे 
भी निर्दिष्ट धम्म, सुशासन के लिए राजाओ तथा प्रान्तपतियों द्वारा 
पालनीय तियम किसी भी तरह नही हो सकते थे--वे तो धाभिक 
जीवन बिताने के लिए सामान्य प्रजा द्वारा श्राचरणीय नियम थे । 
इसी प्रकार एक और अन्य लेखक का कथन है कि इस प्रज्ञापनों मे 
धम्म शब्द “बौद्ध धर्म के लिए नहीं श्राया-वह्‌ तो उस सरल पवित्रता 
के लिए है जो अशोक चाहता था कि सब धर्मों के लोग आचरण 
में लाए ।* क् 
में एक स्थान पर कहते है. “उसने उपदेश की शक्ति मे आह्चर्य- 
कारक श्रद्धा रखते हुए जिस धर्म का अनवरत प्रचार श्रोर प्रसार 
किया, अगर उसमे कोई विभेदसूचक विशेपताएँ थी तो वे 
बहुत कम थी । यह सिद्धान्त सारत सब भारतीय धर्मों में 
विद्यमान था, चाहे एक सम्प्रदाय या पथ इसके किसी एक 


१ गर88, १६०८, पृ० ४६१--७ । ५ । 
२ जे. एम मेकफेल, अशोक, पु० ४८ | 
रे पृ० ५६- ६०। प्ए 
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अभञ-विशेष पर वल देता हो । एक और स्थान पर डाक्टर 
साहव कहते हें! : “प्रज्ञापनों का धर्म हिन्दू धर्म ही है- 
अच्तर सिर्फ इस कारण हैं कि उस पर बौद्ध धर्म की छाया है; या 
यह कहना अधिक ठीक होगा कि इसमें वे नैतिक विचार भरे पढ़े 
ईं जिनके झाशार पर बोद्ध धर्न खड़ा हुआ, पर जिसका द्िन्दू वर्म 
में गौण स्थांत है । यह एक आत्म-विरोध-सा हे, क्योकि एक जगह 
वह स्वीकार करते हैं कि अशोक के धम्म में कोई अलग वौद्ध श्र _ 
वही था, और दूसरे स्थान पर वह प्रतिपादन करते हूँ कि इसमे वौद्ध 
नैतिक विचार भरे पडे हूँ । इसी प्रकार एक जगह तो स्मिथ कहता 
है कि अशोक ने रवर्ग का जो प्रलोभन प्रस्तुत किया है वह “अधिक- 
पर पुस्तकों में उल्लिखित बौद्ध दर्शव के साथ सुसगत वही ।” और 
इरी जगह वह कहता है कि बहुत सभाव्यतः अज्योक निर्वाण की 
कामना करता था, यद्यपि उसने कही ऐसी इच्छा प्रकट नही की ।* 
इस प्रकार पल्रीट और स्मिथ जैसे कुछ ऐसे (वेद्ान्‌ हैं जो यह पूछते 
हैं कि जब एक ओर अद्योक का घम्म ऊपर से भेदभावहीन और 
असाप्र दायिक दिखायी पडता हे और दूसरी ओर, इसका प्रचार करने 
के समय वह बौद्ध था, तब इन दोनो वातों में सामजस्थ कैसे हो 
सकता है । उधर, एक और विद्वान सेवार्ट हैं जिन्हे अशोक की गिक्षा 
और वौद्ध धम्मपद में समानता दिखांगी देती है और जो यह मानते 
हैं कि अशोक के लेखो मे उस समय के बौद्ध धर्म का पूर्ण और 
पर्वरगीण चित्र है जिससे यह निष्कर्ष निकयता है कि उसके समय 
तक वोद्ध धर्म “एक शुद्ध नैतिक सिद्धान्त थाऊौर उससे किन्‍्ही 
विशेष धामिक सिद्धास्तो या अमूर्से वादों की ओर विशज्येप ध्यान वही 
१ वही, पृष्ठ २९४--३० । 
२ अशोक, पृ० ६४--.५ | 
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दिया जाता था, न उसमे पडितो या भिक्षुओं का प्रावत्य था, 

ओर न अभी तक उसके सिद्धान्तो की नियमित परिभाषा ही हुई 
थी।* परन्तु इस फ्रंच विद्वान को-जो समानताए' दिखायी पडी हैं 
उनमे से सिर्फ दो ही कुछ महत्त्वपूर्ण हैँ । इसके अतिरिक्त, बीद्ध 
धम्म्पद में बहुत से पाठ वही ई जो महाभारत आदि ब्राह्मण धर्म- 
यथों में हें और धम्मपद को पूर्णतः बौद्ध ग्रथ माना जा सकता है 
या नही, यह सदिग्धहे । और श्री सेनार्ट के इस विचार को भी 
जो सिर्फ अशोक के लेखों पर आश्रित है, किसी विद्वान ने अभी 
तक स्वीकार नही किया प्रतीत होता कि तीसरी सदी ई० पु० के 
मध्य भाग तक बौद्ध धर्म का मुख्य आधार यह था कि वह कमे-काडि 
की अ्रपेक्षा नैतिक कत्तेंव्यों की पूर्ति को अ्रधिक महत्त्व देता था। 
यह मानना भूल है कि अशोक के लेख उसके समय के बौद्ध धर्म का 
सर्वागीण चित्र हें। इस जमाने के धम्म के भी दो भाग थे (१) 


भिक्षुतओं ओर भिक्षुणियों के लिए निश्चित धम्म, और (२) गृहस्थियो 


के लिए निश्चित धम्म | अशोक गठस्थी था--कम से क्रम उस 
समय तो था ही जिस समय उसने अपने धम्म का प्रचार किया 
शोर जिन लोगो को उसने सिखाया वे भी गृहस्थी थ, भिक्षु नही । 
इसलिए अगर हम यह जानना चाहते ह कि क्या उसका धम्म बौद्ध 
धर्म से अनुप्राणित था, तो आवश्यक है कि हम यह निरचय करें कि 
उस धर्म ने उपासको के पठन, मनन और आचरण के लिए कौनसे 
घामिक ग्रथ निर्दिप्ट-किये हैँ । बौद्ध उपासको के लिए निर्दिप्ट सब 
से सहत्वपूर्ण सदर्भ सिगालोबाद-सुत्त है जो बौद्ध धर्मग्रथों के दीघ- 
निकाय के अन्तगेंत है । यह इतना महत्त्वपूर्ण माना गया है कि इस 
का नाम ही मिहे-विदय या मृहस्थियो के लिए उपदेश, रखा गया 
ष्ड १. [&, १८६१, पृ० १६४--४ । 
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है ।' बुद्धघोष ने लिखा हे कि “इस सुत्त में गृहस्थी के सपूर्ण कर्सव्यो 
में से कोई बात अवर्गित नही रह गयी है । इसलिए सुत्तात का साम 
मिहि-विनय या गृह॒ल्थियों के लिए उपदेश, रसा गया हैँ। अतएव, 
यदि कोई व्यक्ति इनको श्रवण करे, और यो कुछ कत्तंव्य उसमे 
वताए गये हु उनका पालन करे तो उसकी उन्नति की ही आजा हूं 
अदनति की नहीं ।' इस सुत्त को नि.सदेह उपासको की दृष्टि से ही 
इतना श्रधिक महत्त्व दिया गया हे । इसका साराम यह हे एक 
वार बुद्ध राजगृह के पास बॉसो के वन में ठहरे थ । उन्होंने अपनी 
दैनिक भिक्षा के लिए जाते हुए एक गृहस्वी के पुत्र सिगाल को देखा 
ज़िसके वाल ग्रौर कपडे भीगे हुए थे ओर जो भ्रजतिवद्ध हाथ ऊपर 
उठाकर, भूमि और आकाण के कई दिकपालों की पूजा कर रहा 
| बुद्ध के कारण पूछने पर सिगाल ने कहा कि में अपने पिता के 
आदेश का पावन कर रहा हूँ । इस पर बुद्ध उत्तर देता है कि गाय 
के धर्म मे छ दिकपालो की पूजा इस तरह नही करनी चाहिए । और 
यह पूछे जाने पर कि उनकी कंसे पूजा की जानी चाहिए, बुद्ध बडे 
विस्तार से बताता है कि दिकपालों की पूजा की सबसे उत्तम रीति 
मनुष्य का लाभ पहुँचाना है, ओर सारी बात को सक्षेप में कुछ 
गाथाओं में रख देता है, जिनमे से पहली गाथा यहाँ उद्धत की 
जाती है * ह 
माता और पिता पूर्वी दिकपाल हैं । 
और गुर दक्षिण के दिकपाल हु । 
और पत्नी तथा सतान पर्चिमी दिकपाल हें । 


१. स्‍085, १६१५, पृ० ८०६ । 
२. टी० डब्लू० राइस डेविद्स, बुद्धित्म , पु० १४३---४; $88 जिल्द ४, 
छु० १७३ तथा आगे । 
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और मित्र तथा सबधी उत्तरी दिक्पाल हे । 
भृत्य और मजदूर लोग श्रधोदिकपाल हैं । 
और ब्राह्मण तथा सत ऊध्वेदिकपाल है । 
मनुष्य को---जो पचास वर्ष तक अपने कुद्धम्व में गृहस्थी रहता 
है--इन दिकपालो की पूजा करनी चाहिए । 
इस गाथा को सरसरी तौर से देखने वाले को भी फौरन फ्ता 
चल जाएगा कि इसमे वही ग्राचरण गिनाये गये हैं जिन्हे श््ञोक 
अपनी प्रजा को सिखाना चाहता था । माता-पिता की सेवा, गुरुओ 
का आदर, मित्रो, सबपियो और परिचितो से तथा ब्राह्मण और 
श्रमण साधुओं से उदारता तथा सभ्य व्यवहार और दासो तथा भृत्यों 
से उचित व्यवहार--थम्म के इन्ही श्राचरणो पर अशोक बल देता 
ओर ये बिल्कुल वही हैं जिन पर, सिंगाल को अच्छा धामिक 
गृहस्थी बनाते-के लिए बुद्ध ने.जोर दिया है। अशोक जिन ककत्तंव्यो 
पर बल देता है उनमे जैन, आजीविक आदि अन्य धारमिक सप्रदायो 
द्वारा अनुमोदित चाहे एक भी न हो,'परन्तु सिगालोवाद-सुत्त * में, 
जो बौद्ध धर्म का उपासको के पढने के लिए बनाया गया ग्रथ है 
इनमें से श्रधिकतर कत्तेव्य एकत्र सगृहीत हैं । और इस निष्कर्ष से 
बचना असभव है कि यह बर्म ही अशोक के घम्म का आधार और 
प्रेरणा-लोत है। यदि अब भी और किसी प्रमाण की आवश्यकता है 
तो यह एक और धुत्त मे मिलता है जो इस सिलसिले में अवश्य 
ध्यान देने योग्य है । उपासको के आचरण के बारे मे, सिगालोवाद- 
सुत्त के बाद महत्त्वपूर्ण बौद्ध सुत्त महामगल-सुत्त है जो सुत्त निपात 
के अन्तगंत है। इसमे कुछ कत्तेंब्य बताये गये हेँ जिनका आ्राचरण 
..._ १, कुछ और भी बोद्ध सुत्त है जिनमे ऐसे ही नैतिक, श्राचरण गिनाये 
गये है, उदाहरणार्थ, अंगुत्तर-निकाय, 77, ७६--८ । 
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उपासक का महानतम मगल है। वर्म-युवत आचरण के लिए मगल 
गब्द के इस प्रयोग को देखकर धम्ममगल शब्द का व्यान थ्रा जाता 
है जो अश्ञोक ने शिला प्रज्ञापन ११ में “धम्म का पालन अधिकतम 
फलोत्पादक मगल के समान है” इस अर्थ में किया है । और अ्रव 
इस वात में कोई सदेह नहीं रहता कि यह विचार और पदावलि 
उसने उपयुक्त बौद्ध धर्मग्रन्य मे ली है। आचारों की गिनती से भी 
महामगल-सुत्त और अशोक के शिला प्रजापनों में, कई समानताएं 
हैं । सुत्त वे “माता-पिता की सेवा, पत्नी और बच्ची को रक्षा, दान 
रिइ्तेदारों की सहायता, पाप-त्याग, श्रमणो के साथ सलाप और 
उचित ऋतुओ में धामिक वार्तालाए'" को सबसे वडा मगल बताया 
है । यहाँ भी अशोक द्वारा धम्म के भ्रन्दर निर्दिप्ट गुणी और आच- 
रणो में से अधिकतर गिनाये गये हैं । यह भी देखने योग्य वात हैं 
कि जैसे अ्रणोक ने सामान्य मगत और धम्ममगत की तुलना की है 
वेसे ही उसने दात और वम्मदान की तुलना की है, और धम्मदान 
की साधारण दान से निरिचत श्रेप्ट्ता प्रतिपादित की है। धम्मदान 
गब्द का प्रयोग अशोक को, जैसा कि श्री सेना ने बताया है 
धम्मपद के इस इलोकाग से सूका होगा “सब्वदान धम्मदान जिनातिं 
धम्म का दान सव दानों से बढकर है । पर इसमे महामगल-सुत्त में 
उल्लिखित गरुणो और आचरणो का जिऋ नहीं है । 
े यदि एक बार यह समझ लिया जाए कि अशोक स्वय बौद्ध 
वर्म का उपासक था और गृहस्थियों को उपदेश देता था, और कि 
उसकी शिक्षा उन कर्त्तव्यों पर आधारित थी जो धर्म ने उपासको 
लिए बताये थे तो इसमे कोई आइचये की बात नहीं कि बह अपने 
१, 885., जित्द १० (भाग २), पूृ० ४३। 
१ 78, १८९१, पु० २६२ । 
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प्रश्ञापनों में निर्वाण या अप्टाग-मागिक का कोई उल्लेख नही करता 
बल्कि इसके विपरीत, स्वर्ग की चर्चा करता है, और इसे ही धम्म 
का पारलौकिक फल बताता है| बौद्ध धर्म के अनुसार स्वर्ग और 
नरक का सिद्धान्त विशेषकर उपासक का धर्म है और ऊँची सिद्धियाँ 
और निर्वाण का ध्येय सिर्फ भिक्षुओं के लिए हैं। यही वुद्ध का 
विचार था और उसने एकाधिक बार ध्वनित किया हे कि धामिक 
गृहस्थी परलोक से देवता वनकर जन्म लेता है ।* इसलिए यदि 
अशोक ससार से धर्मयुबत जीवन बिताने के लिए स्वर्ग को अन्तिम 
साध्य मानता है तो कोई आदइचर्य की वात नहीं। स्वर्ग सम्बन्धी 
विचार अकेले बोद्ध धर्म का विचार नही है बल्कि श्रनेक धार्मिक 
सप्रदायों मे पाया जाता है । और जो प्रदन वास्तव में पैदा होता है 
वह यह है कि क्‍या अ्रशोक वौद्ध ग्रथों में वणित स्वर्ग को मानता था 
या नही । शिला प्रज्ञापन ४ मे अशोक कहता है “पर श्रव देवताओं 
के प्रिय राजा प्रियदर्शी के धम्म पर चलने के परिणामस्वरूप, तव 
से ढोल का शब्द धम्म का गब्द बन गया है जबसे उसने प्रजा को 
विमान, हस्तिनू, श्रग्निस्कथ और अन्य दिव्य स्वरूप दिखाये हैं। 
उसका आशय यह है कि उसके लिए ढोल धम्स का उद्घोषक बन 
गया है। युद्ध, सार्वजनिक घोषणा, या सार्वजनिक प्रदर्शन से पहले 
सदा ढोल बजता है। पर जबसे उसने धम्म का जीवन ग्रहण किया 
है तब से यह युद्ध का सूचक नही रहा है, पर लोगो को कुछ दृदय 
देखने आने को निमन्बरित करता है, और क्योकि ये दृश्य ऐसे हूँ जो 
धम्म को उत्पन्त और परिवद्धित करते ह इसलिए ढोल धम्म का 
उद्घोपक वन गया है। पर श्रद्योक अपनी प्रजा को क्‍या दृश्य 
दिखाता था ? स्पप्ट है कि वे विमान, हस्तिन, श्रग्निस्कंध आदि थे । 
१ मज्किम--निकाय, १. र८६ और ३८ 
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इन शब्दों का वास्तविक अर्थ पालि साहित्य के विभानवत्वु नामक 
ग्रथ में स्पप्ट किया गया है। इरासे उन अनेक पुरस्कारों का वर्शन 
है जो धर्मयुकत व्यवित को अगले जन्म में मिलेगे जब वचद्द अपने गण 
की श्रेप्ठता के अनुसार एक व एक प्रकार का देंव बन जाएगा । 
। इनमें से एक पुरस्कार विमान या स्पम्भो पर टिका हुआ प्रास्ाद 
, है जो परम आध्यात्मिक सुख का केंद्र हे और जो अगने दिई 
स्वामी की इच्छा के अनुसार चल सकता है ! एक ओर प्रकार का 
पुरस्कार हस्तिन या सुसज्ज्ति इवेत दिव्य हाथी हे। विभानवत्थु मे 
बताया गया हे कि अधिकतर देवताओं का स्वरूप विद्य॒त्‌, नक्षत्र या 
ग्ग्ति के समान उज्ज्वल है, और इसलिए जब अजाक कहता हूं 
कि मैंने प्रजा को अग्तिस्कथ और ज्वोतिःरफ्थ दिलाये, तव वह 
यह दिखाता होगा कि अश्रगले जन्म में देवता वन जाने पर ध्ामिक 
व्यक्तियों के शरीरों से किस तरह की चमक निकलती है । अब की. 
तरह तव भी हिन्दू लोग यह मानते होगे कि स्वगें में देवों के जीवन 
सीमित होते हैं और वे उनके शुभ कर्मा से उत्पन्न पुण्य पर निर्भर 
हैं। पर विमानवत्धु वौद्ध विचार के अनुसार सिर्फ यह वर्णन कर 
देता है कि घामिक व्यक्तियों को कौन-कोनसे दिव्य निवास आर 
यान सिलते हैं, और उन पर विशेष बल देता हैँ ताकि पाठकी और 
श्रोताओं को भूलोक मे श्रच्छा निप्कलक जीवन बिताने की तथा 
वामिक कत्तंव्यों के पालन में उत्साही वने रहने की प्रेरणा मिले । 
स्पष्ट हैँ कि प्रशोक ने न केवल विमानों, बल्कि हस्तियों और अग्नि 
या ज्योति स्कथो को प्रजा में धर्म की वद्धि का जो कारण वताया 
हैं वह इस तथ्य का स्पष्ट प्रमाण है कि स्वर्ग की जिस पद्धति को 
वह मानता था और जिसका उसने अपने वारहवे वर्ष में उल्लेख 
किया हैँ, वह बोद्ध धर्म में उद्भूत पद्धति 
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उपयु कत वर्णव से किसी को भी यह निरचय हो जाएगा कि 
जव अज्ञोक ने अपने शिला ग्रौर स्तम्भ लेखों मे प्रस्तुत धम्म का 
विचार किया तब वह बौद्ध था और इस वात के स्पप्ट चिन्ह हैं 
कि इस धम्म का सृल प्रेरक और स्रोत वोद्ध.धर्म था| पर अव बह 
पूछा जा सकता हे कि क्‍या यह सारे का सारा धम्म सिर्फ वौद्ध धर्म 
से लिया गया था। कया उसने किसी अन्य धर्म से भी कुछ ग्रहण 
किया ? अश्ञोक ने स्वय अ्रपनी प्रजा को परामर्श दिया है कि वह 
एक-दूसरे के धम्न को सुने, जिससे उनके अपने धर्म की उन्नति हो 
और वे बहुश्रुत हो जाएँ । जो कुछ उसने दूसरों से करने के लिए 
कहा है, वह स्वयं भी अ्रवद्॑य किया होगा । क्या उसके धम्म में 
या अपने श्राचरण में कोई ऐसे तत्त्व है जो अन्य धर्मो में से ग्रहण किए 
गये थे ? उसके धम्म के निपेधात्मक पहलू पर ध्यान से विचार 
करने वाले का ध्यान एक विचित्र शब्द आसिन्॒व- पर, और उच 
दुविकारों पर, जिन्हे वह उसकी उत्पत्ति मे सहायक बताता है, 
जाना अनिवारय है । यह आसिनव शब्द क्या हे ” उसकी व्युत्पत्ति 
कसे की जा सकती है ? स्तम्भ प्रभापन तीन में आसिनव का 
उल्लेख पाप के साथ किया गया है, और शित्रा प्रज्ञापन १० में 
श्रपुण्य के श्र्थ में पलिसवे शब्द मिलता है। इसलिए पहले-पहल 
यह प्रतीत होता है कि अशोक का आ्रसिनव वही है जो वौद्ध धर्म 
मे आसव (आास्रव) कहलाता है और जिसका ठीक वही श्रर्थ है 
पर वौद्ध तीन प्रकार के आसव मानते हैँ. (१) कामासव, या 
काम-सुख, (२) भावासव, जीवन का मोह, और (३) अ्रविज्ज- 
आसव, अविद्या दोष । कभी-कभी वे इनमे एक चौथा रिट्-आसबव 
अर्थात्‌ नास्तिकता, भी जोड़ देते हैं। पर अशोक पाँच आसिनवो का 
उल्लेख करता है, जो सर्वंथा भिन्‍न प्रकार के हैं । वे, जेसा कि हुम 


करी ककनक ली कन्‍>-+ “॥डबसक+ 
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देख चुके है, चडिये, 'प्रचडता' निठुलिए, 'निप्ठुरता', कोषे, कोध , 
माने, अभिमान' और इस्या, ईर्प्या हैं । यह निष्कर्ष स्पष्ट हे कि 
अगोक ने बौद्ध होते हुए भी बौद्ध धर्म के आ्रासव स्वीकार नहीं 
किये, यधपि आसव बही प्रतीत होता है जो आरासिनव हैँ । तो उसने 
अपने ये श्रासिनव कहाँ से ग्रहण किए । बूलर्‌ धताता है कि “जनों 
' में एक शब्द श्रहया है जो आसिनव का वितकुल संवादी है, और 
आसिनव की ही तरह आस्नु'* से बना है ।” वह आगे कहता है कि 
“वियदसी का श्रासिनव का विचार वौद्धों के तीन या चार आसवो 
से तो मेल नही खाता, पर जन अहया के ग्रधिक निकट है जिसमे प्राणि- 
हानि, असत्य, चोरी, अन्नह्मचर्य भर परिग्रह या सासारिक वस्तुओं 
से भ्तुराग है । बुलर का यह कथन तो सही प्रतीत होता है कि 
भाषा-विज्ञान की दृष्टि से अशोक का श्रासिनव शब्द बौद्ध श्रासव 
« की अपेक्षा जैन अहया के अधिक निकट है, पर यह जरा स्पष्ट नहीं 
होता कि राजा द्वारा वणित आसिनव बुलर द्वारा निर्दिप्ट जैनी 
अहया के किस तरह निकट हे, पर यह न समभना चाहिए कि 
बुलर का निष्कर्प गतत है, यद्यपि जो साक्ष्य उसने प्रस्तुत किया 

हे उससे इसकी पुष्टि नहीं होती । यहाँ हमे जिस बात पर ध्यान 
दना हैं, वह यह है कि स्तम्भ प्रज्ञापत ३ मे अशोक आसिनव के 
साथ-साथ पाप का भी उल्लेख करता है और हमें दोनों से बचने के 
लिए कहता है । जहाँ तक मुझे ज्ञान है, वौद्ध मनोदर्शत_ पाप और 
आसिनव (+>आसव) को न तो साथ-साथ रखता है और तन उनमे 
विभेद करता है। पर जैन प्वर्म का प्रत्येक विद्यार्थी जानता है कि 
जन दशन में यह विभेद किया जाता हे। इस प्रकार जैन धर्म 
अद्वारह प्रकार के पाप शौर बयालिस प्रकार के आख़व गिनाता 


जी अिनलन्‍ल>-++>+--+०३० ५. 
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है ।* इन द्वोनों सूचचियों मे चार दुविकार एक से हैं, जो कपाय 
कहलाये हू । इनमें से दो हैँ क्रोध ओर मान ।*--ठीक वही दो 
विकार जिनका अ्रद्योक ने उल्लेख किया है। अश्ोक की इस्या 
जैनो की पाप की सूचि मे ईर्ष्या या ढेष के नाम से मौजुद है । सिर्फ 
चडिये और निठुलिए का पता नहीं चलता, यद्यपि यह दोनो 
आख्रवों मे परिगणित हिसा दुविकार मे आ जाते हैं । इस प्रकार पाप 
और आसिनव (आख््रव) मे विभेद को, और जेन सूची मे कम से 
कम तीत विकारों के समावेश को देखकर किसी को भी यह 
निश्चय हो जाएगा कि बहुत सभाव्यत अशोक ने यहाँ जैन दर्शन 
की कुछ धारणाग्रो को अपना लिया है । फिर, यह भी ध्यान देने 
योग्य बात है कि पुराने जैन-ग्रथो मे श्रकेला अहया शब्द नहीं आता 
बल्कि आसव और परिस्सव ? शब्द भी आते है, और सबके सब एक ही 
अर्थ में आते हू । यह बात इस तथ्य से भी मेल खाती है कि अशोक 
ने केवल आसिनव का, जो अहया का सवादी और प्राचीन रूप है, 
वत्कि परिसव का भी प्रयोग करता है जो परिस्सव ही है। इस 
प्रकार हम देखते ह कि यद्यपि अशोक-बौद्ध, धर्म का उत्साही_ अनु- 
यायी है, पर उसमे अभी इतनी उदारता थी कि जैन भरादि अन्य 

१ श्रीमती स्टिवेन्सन, हाटे आँफ जैनिज़्म, पृ० ३०२ ओर शागे तथा 
पृष्ठ ३२०५ और आगे | पाप और आसव की इस तरह की तुलनात्मक गराना 
बौद्ध पर्म-ग्रयो में नही पाई जाती । 

२, इनमे से कुछ दुविकारों का बौद्धो ने उल्लेंख अवश्य किया है, पर उन्हे 
'किलेस” मे नही गिनाया है, झासव या पाप मे नहीं। 

३. ये दो शब्द बीद्ध ग्रथो मे मिलते है। पर इनमे, जेन अहया की तरह 
कोई ऐसा शब्द नही है, जो अशोक के आसिनव का सवादी हो | क्‍या वौंद्ध 
शब्द आदीनव” आसिनव का गलत रूप है। 


११४ अश्ञोक 


धर्मों का भी अध्ययन करे, और उनकी ऐसी विशेषताएँ अपना ले 
उसे पसन्द आ जाएँ । यही निष्कर्प उस शब्दावलि से भी निकलता 
है जो वह विभिन्‍न प्रकार के जीवनो का वर्णन करते हुए प्रयुक्त 
करता है। वह जीव पाण, भ्रूत और जात जैसे शब्दों का प्रयोग 
करता है। क्या इससे हमे 'पाणा भूया जीवा सत्ता' शब्दावलि का 
स्मरण नही हो आता जो, उदाहरण के लिए, जैतों के आचारग 
सुत्त मे प्रयुक्त की गयी है ।* यह निःसदेह कहा जा सकता कि 
उसने इन सब शब्दो का कही इकट्ठा प्रयोग नहीं किया और इसलिए 
उसका आशय इनमे विभेद करने का न होगा पर इस बात से 
इनकार नही किया जा सकता कि जहाँ अशोक ने अपने ने तिक आच- 
रण गिनाये है वहाँ भूत और प्राण में वेपम्य किया है जैसे देखिए- 
अनारभो प्राणाता, अविहिसा भ्ुतानाम्‌ | बौद्ध साहित्य कही भी 
प्राण और भूत में भेद नहीं करता, पर जैन ग्रन्थ न केवल इत दोनों 
में विभेद करते हैं, वल्कि इन दोनो का, जीव और सत्ता से भी 
विभेद करते हें। 

इससे यह प्रइत पैदा होता है : अन्य धामिक सप्रदायों के प्रति 
अशोक का क्या रुख था ? हम देख चुके हैं कि शिला प्रज्ञापत ७ में 
वह स्वीकार करता है कि सब सम्प्रदायो का लक्ष्य आत्म-संयम और 
हृदय की पविन्नता है, और यह अभिलाषा रखता है कि उसके साम्राज्य 
के सब भागो में सब सप्रदाय रह सके । शिला प्रज्ञापन १३ में उसने 
इस बात को ओर अधिक स्पष्ट कर दिया है और कहा है कि धम्म 
के जिन आचरणो का उपदेश मैं कर रहा हूँ वे प्रायः वही हैं जिनकी 
शिक्षा ये सप्रदाय देते हैं। और शिला प्रज्ञापत १२ मे वह हमे एक 
कदम और आगे ले जाता है जहाँ वह कहता है कि सब लोगो को 


१ 8858, जिल्द, २२, पृष्ठ ३६ और दि० १। 


ग्रशोक का धम्म श्श्प्‌ 


एक-दूसरे के धम्म के श्रवण, में. प्रीति रखनी चाहिए और इस प्रकार 
धम्म के सार की वृद्धि करनी चाहिए । अशोक ने जो कुछ कहा 
वह हृदय से भी वही मानता था, यह बात इस तथ्य से विलकुल स्पष्ट 
है कि उसके धम्म मे, जो मुख्यत बौद्ध धर्म है, जेन आदि अन्य धर्मों 
के तत्वों का भी समावेश है, जेंसा कि हम अभी देख चुके हुँ । जब 
विभिन्‍न सम्प्रदायो के प्रति उसका मानसिक झुकाव ऐसा था, तब हम 
उसकी इस बात पर आसानी से विश्वास कर सकते हं कि वह सब 
सम्प्रदायों के व्यक्तियों को, बिना भेदभाव के, चाहे वे सन्‍्यासी हो 
चाहे गृहस्थी, मूल्यवान्‌ उपहार और सम्मान प्रदान किया करता था। 
हमारा यह विश्वास तब और भी दढ हो जाता है जब हम देखते हें 
कि वह ब्राह्मणी और श्रमणो के प्रति आदर और उदारता को, श्रर्थात 
न केवल बौद्धेतर श्र-ब्राह्मण सप्रदायो के प्रति बल्कि ब्राह्मण सप्रदाय 
के प्रति भी आदर और उदारता को, धम्म का एक उपादान मानता 
है। धर्म-महामात्रो को भी स्ब सप्रद्रायो के--केवल बौद्ध सघ के ही 
नही, बल्कि निग्नैन्थो, ब्राह्मण श्राजीविको . आदि के भी--सासारिक 
ओर आध्यात्मिक कल्याण की वृद्धि करने का आदेश दिया गया है । 
उसका एक मात्र कार्य, जो उसकी सब धर्मों के प्रति सहिष्णुता 
की वृत्ति से अ्रसगत प्रतीत होता है, वह हैँ जीव बलि का निषेध 
जिसका निर्देश उसने शिला प्रज्ञापन १ मे किया है। कहा जाता है 
कि यह ब्राह्मणोी के विरुद्ध था और गौण शिला प्रज्ञापन १ में आए 
एक अश से इस आरोप की पुष्टि होती है । पर अरब कोई भी 
उच्चकोटि का विद्वान इस अज का ऐसा अ्र्थ नही करता जिससे 
ब्राह्मणवाद के प्रति अशोक की शत्रुता प्रकट होती हो । और शिला 
प्रज्ञापन १ के बारे में, यह तो स्वीकार किया जाता है कि इसमे 
अशोक वलि-निषेध का उल्लेख करता है, पर यह स्पष्ट नही है कि 


११६ झथोक 


यह निषेध सावंत्रिक था, और सिर्फ उसके राजमहल तक सीमित 
नही था । और यदि थोडी देर के लिए यह भी मान लिया जाए कि 
उसने अपने सारे राज्य में बलि-निपेध कर दिया था, तो भी इसका 
यह अभिप्राय होना आवश्यक नही कि वह ब्राह्मणवाद का विरोधी 
था क्योकि कुछ उपनिपदो मे* भी, जो बाह्मण के लिए श्रुति हैं, 
असदिग्ध शब्दो में जीव बलि का विरोध और अहिसा का प्रति- 
पादन है । 


क७-०-७--+७--++४--++-+-_>>-->« ... 


१. 3888, १६२०, पृ० ३०७ । 


अध्याय ६ 


अशोक धर्म-प्रचारक के रूप में 


हम देख चुके हैं कि अशोक एक बौद्ध के रूप मे क्या था, और 
यह भी जान चुके हैँ कि वह जिस धम्म का ग्रचार करता था, वह 
सब धर्मों मे सामान्य रूप से विद्यमान साधारण कत्तेव्यों का संग्रह 
न था, बल्कि वोद्ध धर्म द्वारा उपासक के लिए निर्धारित धामिक 
कत्तेंव्यो का सग्रह था। अरब हमे यह देखना है कि उसने धम्म की 
वद्धि और प्रचार के लिए कौनसे साधन अपनाये । हम यह विचार 
भी करेंगे कि धाभिक प्रवारक के रूप मे उसने क्‍या और कितना 


काम किया । मं 
हम पहले देख चुके है कि अशोक ने अपने अभिषेक के आठवे 
वर्ष में बौद्ध धर्म ग्रहण किया । तव वह उपासक था । ढ़ाई वर्ष तक 
वह उपासक रहा और इस अवधि मे, जेसा कि वह स्वयं बताता 
उसने विशेष उत्साह नही प्रदर्शित किया । पर उसके वाद उसमे 
परिवत्तेत आया और वह अपने अभिषेक के दसवे वर्ष भिक्ष-गतिक 
बन गया । इस तरह उसके जीवन का एक बिलकुल नया प्रव्याय : 
शुरू हुआ । उसने फौरन अपना घाभिक प्रचार का कार्य बढा लिया 
और इतना अधिक उद्योग किया कि भिक्षु-गतिक बनने के एक वर्ष 
के भीतर ही उसे इस प्रवार का प्रशसापूर्ण वर्णन करना उचित 
जंचने लगा । यह वर्णन उसने दो स्थानों पर, एक बार गौण शिला 
प्रज्ञापन्-१ में और दूसरी बार शिला भप्रज्ञापन्‌ ४ मे किया है। इनमे 


श्श्८ श्रशोक 


से पहले अभिलेख मे, जो उसके अफसरो के नाम है, अशोक कहता 
है . “इस अवधि (शअ्रर्थात्‌ उसके भिक्षुञतिक होने की अवधि ) मे, 
सारे जवुद्वीप में, मनुष्यों को, जो विना मिले थे, देवों के साथ 
मिलाया । यह उद्योग का ही फल है । यह कार्य सिफे बडे अ्रफसर 
के करने का नही है । आधीनस्थ अफसर भी अगर उद्योग करे तो 
प्रजा को अत्यन्त स्वर्गीय सुख प्राप्त करा सकता है । इस प्रज्ञापत 
में अशोक ने अपने प्रचार-कार्य का दो तरह से वर्णन किया है-- 
एक तो यह कहकर कि मैंने मनुष्यो और देवों को एक-दूसरे का 
सहयोगी बना दिया है, और दूसरे यह कहकर कि इससे प्रजा को 
अत्यधिक स्वर्गीय सुख प्राप्त होगा | बौद्ध सम्राट का आशय सभा- 
व्यत यह है कि उसके धर्म-प्रचार के परिणामस्वरूप बहुत से लोग 
इतने पवित्र और धामिक हो गये हैं कि उन्तमे से कुछ दवों के रूप 
में पंदा हुए हैं और अपनी मृत्यु के बाद उनके साथ मिल गये हैं, . 
और श्रन्य लोग, जो जीवित हैं, अपने अ्रगले जीवन मे देवो के साथ 
मिल जाएँगे । अ्रव यह पूछा जा सकता है कि किन कार्यों द्वारा 
श्रशोक एक साल की छोटी-सी भ्रवधि में इतना बड़ा कार्ये कर 
सका । इसका उत्तर शिला प्रज्ञापन ४ मे मिलता है जिसमे फिर 
राजा अपने प्रयत्त की सफलता का उज्ज्वल विवरण देता है । जंसा 
, कि हम पिछले अध्याय में देख चुके हैं, इस अभिलेख में श्रशोक 
' हमें बताता है कि उसने विमानों, हस्तियो और अग्नि या ज्योति - 
स्कधो के दृश्य दिखाकर प्रजा में धम्म का प्रचार किया है। ये वे 
स्वर्गीय सुख थे जो धामिक व्यक्तियो को अगले जन्म में देवता बनने 
पर मिलते थे । इस प्रकार हमे इस महत्त्वपूर्ण उपाय को लक्ष्य करना 
है जो अशोक ने अपने धम्म की वृद्धि के लिए अपनाया। वह प्रजा 
को विभिन्‍्त प्रकार के देवो के भर उन्हे मिलने वाले सुखों के दृश्य 


अशोक घ॒र्म-प्रचारक फे रूप सम, ११६ 


दिखाता था । पिछले अ्रध्याय मे यह सुभाया गया है कि वह ये दश्य 
समाजो मे---उन समाजो या दावतो में नहीं जिनमे लोगो को मास 
ग्रौर दराब दिये जाते थे और जिनकी अश्ोक भिन्‍दा करता था, 
बल्कि उन समाजो या नाटकघरो मे जहाँ जनता को नाटक, संगीत 
और नृत्य का रसास्वादन केरायों जाते था और जिन्हे वह अच्छा 
समभंता था--दिखाता था । तो अ्रद्योक ने धर्म-प्रचार के लिए जो 
सबसे पहला कार्य किया वह शायद यह था कि वह देवो के विभिन्न 
सधो के, उनके देदीप्यमान स्वरूपो के, उनके स्वर्गीय प्रासादो के, 
दिव्य हाथियो आदि के दृश्य, जो उनकी समृद्धि और ऐड्वर्य के सूचक 
थे, दिखाता था । हम नही जानते कि वह कितने समय ऐसे दृद्य 
दिखाता रहा । सभाव्यत वह अपने सारे राज्य-काल में ये दृश्य 
दिखाता रहा क्योकि इससे दो प्रयोजनो की पूत्ति बडी श्रच्छी तरह 
होती थी, श्रर्थात्‌ एक तो प्रजा का”मनोरजन होता था ओर दूसरे 


“उन्हे पवित्रता का जीवन बिताने की प्रेरणा मिलती थी | पर इतना 


डक 


लेडी बने लम्नल+क टला, 


तो निर्चित है कि अपने भिक्षगतिक रहने के एके वर्ष से अधिक 
समय में वह यह करता रहा, श्र यद्यपि यह भ्रवधि कुछ बडी नही 
थी, पर अशोक का विचार था कि इस उपाय से धम्म की बहुत 
अधिक वृद्धि हुई--यह उतनी भ्रधिक हुईं जितनी पहले कभी नही 
हुई थी । 
हम पहले देख चुके हैं गरक ने जिन स्वर्गीय सुखो 
निर्देश किया है उनका निशान: (वृत्थु नामक पालि-ग्रंथ में बडा सजीव 
वर्णन है । इस ग्रथ मे, बडे विचारपूर्वक उनके वर्णन पर बल दिया 
गया है, जिसका स्पष्टत यह उद्देश्य है कि प्रजा को पवित्र और 
धामिक-जीवन विताने की प्रेरणा मिले । इस प्रसग मे उस कथा पर 
विचार करना उचित होगा जो बोडढ्ध त्रथो मे बुद्ध के प्रमुख लिष्य 
25 हक कल विश आह, 


हे १ 
| 


। १२० अ्रद्योक 


और अवुपम प्रचारक मोग्गलान के बारे में दी गयी है ।* उसे वौद्ध 
धर्म की ओर इतने श्रधिक लोगो को खीचने मे सफलता हुईं कि अन्य 
वर्मो के प्रचारक उससे ईर्ष्या करने लगे, और उन्होने उसे मारने के 
लिए हत्यारों से रुपये ठहराये । पर उसके प्रचार-कार्य का रहस्य 
कया था ? उससे बताया गया है कि अपनी अ्रतिमानवीय (8फु्‌एटा- 
7४पा०|) शर्वितयों हारा वह स्वर्ग जाया करता था, देवों से मिला 
करता था और उनमे से प्रत्येक से पूछा करता था कि आपने देवत्व 
केसे प्राप्त किया । और वे उसे बताया करते थे कि उन्हे किन कार्यों 
से किस तरह का देवत्व मिला । इसी प्रकार वह नरक-लोक जाया 
करता था और वहाँ के अभागे निवासियों से उनकी कष्ट-कथा पूछा 
करता था। इसके वाद मोग्यलान पृथ्वी पर लौट आता थो और 
लोगो को बताता था । इसका लोगों के नन पर इतना गहरा प्रभाव 
हुआ कि वे बडी सख्या मे उसके पास आने लगे और वौद्ध बनने 
लगे। बहुत सभाव्यतः मोग्गलान की यह कथा अशोक को ज्ञात थी । 
पर यदि जरा देर के लिए यह भी मान ले कि यह उसे ज्ञात नहीं 
थी तो भी अशोक जैसे विचारवान्‌ और उत्ताही प्रचारक के लिए, 
विमानवत्यु जेसे प्रथो में किये अनेक प्रकार के स्वर्गीय सुख के सजीव 
वर्णनो को क्रियात्मक रूप दे देता और विमानों, हस्तियों आदि को 
वास्तविक रूप में पेश करके उन्हे समाजो आदि के अवसरो पर, जब 
नजा स्वनावतः बडी सख्या मे एकत्र होती होगी, दिखाना कोई बडी 
वात नही थी। और यदि मोग्गलान के जवानी यह बताने से कि किस 
उस्य से कौनसा स्वर्ग मिलता है, और किस पाप से कौनसा नरक 
है मिलता है, बहुत “हैत अधिक लोब उसके अनुयायी हो गये थे। तो जब प्रजा 


नीम जन >»ाय>मा. 


१. कम्रेटरीज आन दि वम्मपद, वात, ६५ (9, पे. 8.), जात० को 
_ भूमिका, पृ० ५२२ । 
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के सागने स्वर्गों और स्वर्गीय सुखो के न केवल मौखिक वल्कि वास्त- 
विक निरूपण प्रस्तुत किये गये होगे तब अशोक के अनुयायी वनने 
के लिए तवोंगो को कितनी भीड जमा रहती होगी । . यदि एक वर्ष 
जैसी छोटी अवधि में, एक ऐसे सम्यग्विचारित, सम्यगायोजित और 
सम्यक्‌-पूरित प्रचार-कार्य से, जैसे कि अशोक से ग्राशा की जाती हे 
ऐसा आशर्चर्यंजनक--अश्राशातीत तथा आइचयंजनक परिणाम हुम्रा 
तो इसमे जरा भी ताज्जुब की बात नही । 

अशोक ने अपने ध्येय की पूर्ति के लिए मौर भी कार्य किये । 
हम देख चुके हैँ कि जिस समय उसने भिक्ष-गतिक जीवन का आरम्भ 
किया उसी समय उसने एक और योजना बनायी और उस पर 
चलना आरम्भ किया । शिला प्रज्ञापन ८ मे कहा है 

“दीघंकाल से राजा लोग विहार्-यात्राओ पर जाते रहे रद 
इसमे शिकार और ऐसे ही श्रन्य विनोद होते थे । अब अपने -दंप& 
होने के दस वर्ष वाद देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी सबोधि 
(बोधि व॒ुक्ष ) गया । इस प्रकार इस धम्मयात्रा का आरम्भ हुआ । 
इसमे ब्राह्मण और श्रमण साधुओं का दर्शन और उन्हे उपहा र-दातत 
वुद्धो का दर्गन और उन्हे स्वर्ण-वितरण तथा जनपद के लोगो से 


. मिलना, उन्हे धर्म सम्बन्धी उपदेश देना और उनसे धर्म सम्बन्धी 


है 


प्रश्न करना होता हैं । 

इसमें अशोक हमे बताता हैँ कि अपने अ्रभिपेक के दसवें चर्ष 
तक, वह पुराने राजाओ की तरह, विहार-यात्राओ का आनन्द लिया 
करता था जिनमें वह शिकार तथा अन्य मनोविनोद करता था । उच्त , 
वर्ष उसने विहास्यात्रा का विचार सदा के लिए छोड दिया, और 
उसके स्थान पर धर्मयात्रा आरम्भ कर दी और अब उसे इसी मे 
आनन्द मिलता है। घर्मयात्रा से उसका वह ध्येय भी पुरा होता था 


१२२ आुद्योड 


जो उसके मन में रावोपरि था, श्र्थात्‌ वम्म की बुद्धि । वह बाह्मग 
और श्रमण दोनो सप्रदायों के साधुओं से गियर और उन्हें दान 
देकर अपने अन्दर धर्म की वृद्धि करता था| इन यात्राओं में उसने 
प्रत्येक सप्रदाय के धम्म को सुना होगा ओर उसका अध्ययन किया 
होगा और इसकी सारभूत विशेषताओं को अपने अन्दर ग्रहण दिया 
होगा और इस तरह शअपने-ग्रापको बहश्नत बनाया होगा । जहाँ तक 
प्रजा का सम्बन्ध था, वह उनके वेयक्तिक सम्पर्क मे आकर, उस्हें 
घामिकता का उपदेश करके और उनकी य्ाध्यात्मिक उन्नति के 
बारे में प्रश्व पूछकर, उतमे धर्म का प्रचार करता था । दूसरे अब्दे 
में, अशोक सच्चे श्रर्थों मे धर्म-प्रचारक वन गया। पर यह घटना कब 
और केसे हुई ? यह उसके अभिषेक के दसवे वर्ष उसकी वोधिवृक्ष 
की यात्रा के समय हुईं | वस्तुतः जेसा कि हम देख चके हैं, उसकी 
वोधिवुक्ष की यात्रा पहली बर्म-यात्रा थी । और क्योकि वह उसी 
समय भिक्षु-गतिक हुआ था, इसलिए वलातू यह अनुमान निकलता है 


कल जलन के अय 


अपने प्रचार-कार्यक्रम का एक स्थायी अग बना तिया। इसलिए हम 
नि शक कह सकते हैँ कि स्वगों और स्वर्गीय सुखो के प्रदर्शनो के साथ- 
साथ श्रशोक ने अपनी प्रजा को स्वय उपदेश देना शुरू किया-- 
इसमे भी उसका असली उद्देश्य धम्म का प्रचार ही था । 

राजा के स्वय उपदेश करने से प्रजा के मन पर निश्चित ही 
« बड़ा गहरा प्रभाव पडा होगा और इससे चारो ओर घम्म के प्रचार 
में बडी तीव्रता श्रायी होगी । पर आखिर सम्राट एक ही व्यक्ति 
तो था और उसका सब प्रजा के पास पहुँचना शक्य नही था। इस 
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लिए ग्रशोक ने अपने प्रतिनिधियों, अपने अफसरो, को यह आदेश 
देना श्रावश्यक समझा कि सब लोग उसका अनुकरण करे और जो 
कार्य उसने व्यक्तिगत रूप से शुरू किया है, उसे पूरा करने मे मदद 
करे । यह उस बात से भी स्पप्ट है जो उसने स्तम्भ प्रज्ञापन ७ में 
कही है--यह प्रज्ञापत उस सब कार्य का सक्षेप है जो उसने अपने 
अभिपेक के सत्ताईसवे वर्ष तक किया था, और इसमें स्वभावत उन 
विविध उपाओो का उल्लेख है जो उसने अपने उद्देश्य की पूत्ति के लिए 
सोचे और अपनाये । प्रज्ञापन के प्रारम्भ ही मे उसने, अपनी प्रजा 
में धम्म.के प्रचार के लिए, अपनी अत्यधिक झौर हादिक_ चिन्ता 
प्रकट की है । जिन शब्दों का उसने प्रयोग किया है वे इतने माभिक 
हें कि उनको उद्धत किये बिना नहीं रहा जाता : रा 

“मेरे मन मे यह विचार आया :--पहले भी राजाओं ने यह 
चाहा था कि लोगो में धर्म बढे जिससे उनकी उन्नति हो । पर लोगो 
की इस प्रकार उन्नति नही हुईं | तो किस प्रकार मनुष्यों मे धर्मा- 
चरण बढ सकता है ? किस प्रकार धर्म द्वारा उनकी उन्नति हो 
सकती है ? किस प्रकार उनमें धामिक भावनाश्रो की अभिवृद्धि कर 
उनका उत्थान कर सकता हूँ ? इस विषय में मेरा विचार है कि मैं 
धम्म की प्रज्गप्ति (धम्म-सावन) कराऊँ और लोगो में धर्म सम्बन्धी 
शिक्षा (धम्म-आनुसथि) देने की श्राज्ञा कराऊं। उसको सुनकर 
मनुष्य उसका पालन करेंगे और इस धामिक उन्नति से उनका 
उत्थान और अभिवृद्धि होगी | 

उपयु कत वाक्यावलि से स्पष्ट है कि धम्म के प्रचार का प्रइन 
वहुत समय से गम्भीरतापूर्वक और बडे विचारपूर्वक भ्रशोक के मन 
में घूम रहा था। पर उसने यह भी साफ तौर से स्वीकार कर लिया 
है कि धम्म के प्रचार की बात पहले राजामो ने भी सोची थी। 


१२४ शोक « 


किन्तु उन राजाओं को अपने प्रयत्तों में कोई उल्लेखनीय सफलता 
नही हुई थी ? पर प्रतीत होता है कि उसने इस समस्या पर बड़ा 
विचार किया और अन्त मे उसे एक कार्य-प्रणाली सुकी, तथा उसने 
अपने उद्देश्य की पूत्ति करने के लिए उत॒ पर चलने का सकल्‍्प 
किया । और उसने इस तरह जो उपाय अपनाये, उनमें से अधिकाझ 
का उसने अपने प्रज्ञापत में उल्लेख किया है। इनमे से पहला है घम्म 
आनुसथि, 'धम्म की शिक्षा! और वह हमे यह भी बताता है कि 
उसके व्युष्ट और रज्जुक नामक अ्रफसरों को, जो लाखो आदमियों 
पर शासन करते हूँ, प्रजा को उपदेश देने का आदेश दिया गया हैं) 
पर शिला प्रज्ञापन ३ में वह कुछ श्रधिक विस्तृत सूचना देता है । 
उसमे वह वतांतां हैं कि अपने अभिषेक के घारहवे वर्ष उसने न केवल 
रज्जुको को, वल्कि प्रादेशिको प्रौर युक्तों को भी आदेश दिया कि 
वे, प्रजा को धम्म की शिक्षा देने के लिए तथा अपने. राजकीय कार्यो 
“ की पूर्ति के लिए, प्रति पॉचवे वर्ष दोरे पर जाएँ | और, धम्म की 
! जो विक्षाएं इन्होने प्रजा को देनी है, वे कया हैं ? वे ही नैतिक 
आचरण है जो उसके धम्म के अ्ग हैं, और इनके ही बारे मे उन्होने 
प्रजा को उपदेग देना है । हम ऊपर देख चुके हैं कि रज्जुक, प्रादे- 
शिक और युक्‍त, ये सब ऊँचे दरजे के जिला अधिकारी थे और उत्त 
पर ऐसे कार्य-मार थे जिनकी पूर्ति के लिए उन्हें दौरों पर जाना 
डता था। अपने समय-समय पर फिये गये दौरो मे किये जाने वाले 

(| राजकार्य के अतिरिक्‍त, अ्रशोक ने उन्हे धर्म-प्रचारक के रूप. मे 

[ शय करने और जनपढों से ध्ष् का प्रचार करने का भार भी सौपा । 
| इस प्रकार उसके उच्च जिला अधिकारी न केवल अधिकारी थे, 
वल्कि शिक्षक भी थे। नि.सदेह अद्योक ने धम्म प्रचार की एक नयी 
आर सूकभरी रीति निकाती । निश्चित रूप से यह उसका मौलिक 
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विचार था । जहाँ तक ज्ञात है, उससे पहले किसी राजा ने यह रीति 
नहीं अपनायी, और वाद मे भी यह सिद्धान्त भारत में पुतंगीज 
गासन की समृद्धि के दिनों में ही अमल में थ्राया जबकि कम-से-फम 
सबसे ऊंचे अफसर अपने सामान्य कर्तव्यों के साथ-साथ धर्म-प्रचारक 
काकाम भी करते थे।*, | ४ «६ : जा के जे 
४ पर अशोक ने अपने धम्म के विस्तार के लिए सिर्फ धम्म-प्रानु- 
प्थि को ही नहीं अपनाया । जिन व्युष्ट नामक अधिकारियों से, 
स्तम्भ प्रज्ञापत ७ में, रज्जुको के साथ-साथ पम्म-भानुसाथ का 

पालन करने के लिए कहा गयी है, उनसे धम्म-सावन ग्रथांत्‌ धसम्म- 
विपयक उदधोपणाएं भी करने के लिए कहा गया है। प्रतीत होता 
है कि ये सावन या उद्घोषणाए दो प्रकार की थी--एक तो जिलों 
करे ग्रधिकारियों के लिए होती थी और दूसरी प्रजा के लिए। सावन 
नि सदेह राजा की इच्छा और सकलप को प्रकट करती थी। पहले 
प्रकार का उदाहरण गौणं शिला प्रज्ञापन १ में है। इसमे, जैसा कि 
हम देख चुके हैं, राजा हमे बताता है कि अपने भिक्षु-गतिक रहने के 
दिनो मे उसने देवों और मनुष्यों को मिलाने की भरसक कोशिश 
की ताकि मनुष्यों को स्वर्ग मिल सके । इस दिशा में अपने प्रयत्नी 
की अत्यधिक सफलता देखकर उसे यह इच्छा हुई कि न केवल मेरे 
अधिकारी बल्कि मेरे स्वतन्त्र पड़ोसी भी मेरा अनुसरण करें। इस- 
लिए उसने अपने व्युप्ट अधिकारियों द्वारा उस आशय के सावन 
उद्घोपित किये । इसी प्रकार, शिला प्रज्ञापत १२ में, जो विभिन्‍न 
सप्रदायों को सहिप्णुता की भावना की शिक्षा देता है, अशोक कहता 
हैं . “और जो लोग एक या दूसरे सप्रदाय से अनुराग करते हैँ, उन्हे 
सूचित किया जाए : 'िवताओं का प्रिय धन या पूजा, को उतना 


१. जे एम मंक्फेल, अश्योक पृ० ४८ ॥; 
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अच्छा नही समझता जितना इस वात को कि सब धामिक सम्नदायों 
में सारतत्व की वद्धि हो और (पारस्परिक) समादर हो !” राजा 
की इस इच्छा की सूचना प्रजा को कैसे दी गयी ? यह सावनो द्वारा 
ही दी गयी ? सावत के जो उदाहरण अभी दिये गये हूँ उनका 
उद्देश्य धम्म की वृद्धि है । इसलिए उन्हे धम्म-सावन कहना उचित 
है। परिणामत अशोक ने धम्म-प्रचार का एक और साधन धम्म- 
सावनो को वनाया, जैसा कि वह स्तम्भ प्रज्ञापन ७ में कहता है । 

, धम्म की वृद्धि के लिए अशोक ने जो तीसरा कार्य किया वह 
' “शत धर्म-महामात्रो की नियुक्ति | हम देख चुके हैं कि ये अवसर 
जनता की श्रात्मिक और सासारिक भलाई की देखभाल करते थे । 
वे प्रजा की सासारिक भलाई की देखभाल कंसे करते थे, यह हम 
अ्रध्याय २ में दिखा चुके हैं। यहाँ हमे यह देखना है कि अशोक ने 
उनसे धर्म की वृद्धि का कार्य कैसे कराया। पिछले श्रध्याय मे बताया 
जा चुका है कि उसके समय मे विभिन्‍न सप्रदायो में परस्पर सद्‌- 
भावना और सौहादे नही था | सव सप्रदायों की सारभूत शिक्षा तो 
एक ही थी, पर सिद्धान्तो-सवधी प्रश्न पर वडा भेद था। वे समा- 
नता-सूचक बातो की परवाह न करते थे, यद्यपि वे घर्मं का सार 
थी, ओर मतभेद-सूचक बातो पर एक-दूसरे के साथ भगड़ते थे, 
यद्यपि दे बाते धर्म का गौण श्रश्न थी । इसलिए बिलकुल आवश्यक 
था कि उनका ध्यान धर्म के सारतत्व की ओर खीचा--जाए- और 
शब्रब तरह की कठुता और विद्वेप को समाप्त कर दिया जाय । यह 
कार्य उसने धर्म-महामात्रों को सौंपा, जो उसके विस्त॒त साम्राज्य के 
सब सप्रदायों की, विशेष रूप से बौद्धों, आजीविको और निर्ग्रन्थों की 
देखभाल करते थे। अशोक आशा करता था कि इसके द्वारा प्रत्येक 
सप्रदाय अ्रपती उन्नति करेगा और धम्म और अधिक चमकेगा । 


ग्रद्योक पर्मे-प्रधारक के रूप में १२७ 


धर्म-महामात्रो को धम्म के सिलसिले में सौपे गये कार्यो मे यह एक 
बहुत महत्त्वपूर्ण.कार्य था। उनको एक और भी कार्य सॉंपा गया 
था। यह दान के संगठन के सव॒ध्‌ में था। पर इस ककत्तंव्य के स्वरूप 
को हम तब तक अच्छी तरह नहीं पहचान सकते जब तक हम अजोक 
द्वारा धम्म की उन्नति के लिए अपनाये गये चौथे उपाय पर विचार 
न कर ले । $ न 3 

जिन लोगो ने अशोक के लेखो का ग्रध्ययन किया है वे इस तथ्य 
से अपरिचित नही हो सकते कि उसे अपने छझुरू किये गये उदारता 
के कार्यो को गिनाने का बड़ा शौक है। पर उसका आशय ओआत्म- 
प्रशसा या आत्म-विज्ञापन नही है। यह बात स्तम्भ-प्रज्ञापत ७ के 
निम्त श्र से स्पष्ट हे 

“मार्गों पर मैंने वरगद के पेड लगवा दिये हैं । उनसे मनुष्यों 
और पशुओं को छाया मिलेगी | मैंने आमो के बाग लगवाये 
प्रत्येक आठ कोस पर मैंने कुएँ खुदवाए हैं और विश्वामघर वनवाये 
हैं। मनुष्यों और पशुओ के सुख के लिए मैंने विभिन्‍न स्थानों पर 
प्याऊ लगवाये हैं । पर सुख की यह व्यवस्था बिलकुल नग्रण्य है, 
क्योकि मेरी ही तरह पूर्ववर्त्ती राजाओो ने भी मनुष्यों के लिए अनेक 
सुखकारक कार्य किये थे | पर मेने यह इस शअ्भिष्नाय से किया है कि 
लोग धर्म के आचरण करें ४” इस प्रकार अशोक सरल भाव से स्वी- 
कार करता है कि उसने मनुष्यो और पश्चुश्"ो के लिए जिन विभिन्‍न 
प्रकार के सुस्तों की व्यवस्था की है, वह कोई ऐसी व्यवस्था नही जो 
अकेले उसने ही की हो, बल्कि वह कार्य पूर्ववर्ती राजाओो ने भी 
क्िया-था । तो फिर पूछा जा सकता है कि वह अपने इन धर्मं-कार्यों 
का बखान क्यो करता है ? वह स्वय इसका उत्तर देता है। वह 
कहता है कि मैंने इसलिए ऐसा किया है कि श्रन्य लोग मेरा अनुसरण. 
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करे । इसमे कोई सदेह नही कि अशोक का वास्तविक आशय 
यही था । क्योकि इसी प्रज्ञापत में और जरा आगे वह ठीक यही 
बात कहता है । “मेंने जितने भी अच्छे काम किये हैँ, उनका मधुप्यो 
ने अनुसरण किया है, और वे (भविष्य में भी ) इन कार्यो को ,करेगे.। 

पर अज्योक यही आकर नही रुक गया । वह चाहता था कि धार्मिक 
दान के कार्यो मे राज-परिवार के सदस्य भी उसके साथ हिस्सा 
बटाएँ और हृदय से सहयोग करे । इसलिए उसने धर्मे-महामात्रो 
तथा अन्य उच्च अधिकारियों को आदेश दिया कि वे राज-परिवार 
के सदस्यों से मिलकर उनसे धार्मिक कार्यो के लिए दान माँगे । “थे 
(अर्थात्‌ धर्म-महामात्र) और अच्य अनेक मुख्य कर्मचारी मेरे तथा 
रानियो द्वारा किये गये दान का ठीक-ठीक प्रबन्ध करते हैं, और 
यहाँ (अर्थात्‌ पाटलिपुत्र मे) और जनपदो मे, मेरे अन्तःपुरो मे वे 
विविध सतोषजनक कार्य कर रहे हैं । और मैंने व्यवस्था की है कि 
वे भेरे पुत्री तथा रानियो के दानो का प्रबन्ध भी करे ।” इस प्रकार 
हम देखते हैं कि अशोक सिर्फ अपने दान-कार्य से सतुष्ट न हुआ और 
उसने अपने धर्म-महामात्रो तथा अ्र्य उच्च अधिकारियों के द्वारा 
अपने सस्वन्धियों को अपना अ्नुकरण करने के लिए प्रेरित करने का 
यत्न किया। ये अन्य उच्च अधिकारी” कौन थे, यह हम नहीं 
जानते । पर यह निरिचत है कि धर्म-महामात्रो को अश्योक के सम्ब- 
न्ध्ियो तथा अच्य लोगो को दान करने के लिए प्रेरित-करने- का-काम 
सापा गया था राज-परिवार के-लोगो के विपय मे --धर्म-महामात्रो 
का जो कत्तेव्य स्त+भ प्रज्ञापन ७ में बताया गया है, उसे शिला-प्रज्ञा- 
पत्र ५ मे न केवल दोहराया गया है, बल्कि यह और जोड़ दिया 
गया है कि वे “धम्म की ओर प्रवत्ति वाले, धम्म का आश्रय पाने 


के इच्छुक ओर दान आदि देने की कामना वाले” लोगो को सहायता 
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देने के लिए नियुक्त हैँ । यह जरा विचित्र मालुम होता है कि अशोक 
सब लोगों के--चाहे वे धनी हो या निर्धन, बडे हो या छोटे--- 
दान करने पर इतना बल दे। निसदेह राजा के रूप मे उसका 
कत्तंव्य था कि वह सार्वजनिक सुख और लाभ के कार्य कराये । पर 
वह सर्वत्र हमे यह स्मरण कराता है कि मैंने ये काम इसलिए किए 
जिससे लोग मेरे उदाहरण पर चले । उसे यह चिन्ता भी है कि 
उसके सवधी इसी तरह दान-धर्म के कार्य करे---इसमे उसका उद्देशय 
सिर्फ यह नही है कि. उन्हे, श्राध्यात्मिक पुण्य प्राप्त हो वल्कि यह भी 
है कि वे जनसाधारण के सामने आदर्श प्रस्तुत करें। इसलिए यह 
विचित्र-सा लगता है कि अशोक दान-कार्यो को इतना अधिक महत्त्व 
दे । और स्वभावत. यह पूछा जा सकता है कि क्या बौद्ध धर्म उस 
प्रकार के सार्वजनिक लाभ के कार्यो को, जिनका अशोक ने निर्देश 
किया है, कोई महत्त्व देता है ” सयुक्त-निकाय*" का निम्न पद्म इस 
बात को स्पष्ट कर देगा : ५०० 


बाग लगाने वाले 
भला वताओझो कंसे नर का 
पुण्य निरतर बढता जाता ? 
धर्म-सुकृत के बल से, बोलो, 
कौन स्वर्ग इस भू से जाता ? 
फल वाले तरु, बाग लगाता, 
पुल बनवाता बाँध बंधाता, 
कुएँ खुदाता, प्याउ लगाता, 
बेघर का जो झ्राश्नयदाता--- 
.. ३, १, ५, ७, श्रोमती राइस डेविड्स कृत अग्नेजी अनुवाद, पृष्ठ ४४५- 
४६ का हिन्दी रूपात्त र। 


० 
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ऐसे ही नर-वर का निशि-दिन 
पुण्य निरन्तर बढ़ता जाता । 
धर्म-सुक्त के बल से वह ही... . 
स्व्गेलोक इस भू से जाता । 
धर्म की उन्नति और प्रचार के लिए अशोक ने एक ओर उपाय 
भी अपनाया स्तम्भ प्रज्ञापच्‌ ७ में वह धम्म-सावनों और बर्म- 
महामात्रो के साथ-साथ धम्म-थभो या वर्मस्तभो का उल्लेख करता 
है। स्पष्ट है कि धम्म-थभों या धर्म-स्तम्भो का मतलब उन पर 
उत्कीर्ण धम्मलिपियों से है। भौर इनके साथ वे लेख भी ई जो 
शिलाओ पर उत्कीर्ण थे--ये स्तभ-प्रज्ञापनो से बाद में उत्कीर्ण कराये 
गये थे, इसलिए स्तम्भ प्रजापनों पर इनका उल्लेख नही हो सकता 
था। वास्तव में इसका मतलब अश्योक द्वारा उत्कीर्ण करायी गयी 
सव घम्मलिपियों से है । पर यह बला जा सकता है कि धम्मलिपियों 
के उत्कीर्ण कराने से धम्म की वास्तव मे कितनी उन्नति हुई । कुछ 
विद्वानों की सम्मति है कि अशोक ने ये लिपियाँ अपना नाम अमर 
करने के लिए खुदवायी । दूसरे शब्दों मे, उनके विचार के अनुसार 
अशोक के मन मे यह भ्रम था कि में बहुत वड़ा राजा हूँ। पर इससे 
अधिक गलत विचार हो नही सकता । अपने शिला और स्तम्भ 
+अज्ञापनों में अनेक बार वह स्पष्ट रूप से कहता है कि पत्थरों पर 
धम्मलिपियाँ खुदवाने में उसका एक उद्देश्य यह है कि वे चिर॒स्थायी? 
रहे और उसका दूसरा तथा मुख्य उद्देश्य यह है कि उसके वशज, 
अ्रजा के सासारिक और आध्यात्मिक लाभ के लिए उसका अनुसरण 
करे। शिला प्रज्ञापन ४, ४ और ६ तथा स्तम्भ प्रज्ञापन ७ के 
अन्तिम अशो को ध्यान से पढने वाले व्यक्ति को अ्रवश्य निश्चय हो 
जायगा कि अशोक का पत्थर पर धम्मलिपियाँ खुदवाने का वास्त- 


बिक 
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विक उद्देश्य क्या था। सुनिश्चित रूप से, अशोक का उद्देश्य यह था, 
जैसा कि उसने बताया है, कि यदि वे चिरस्थायी रही तो उसके 
उत्तराधिकारी, राजकीय अभिलेखो के विना ही, इन प्रस्तरीय अ्भि- 
लेखों से यह देख सकेंगे कि उसने धम्म को उन्नति के लिए क्या 
किया और धम्म की उन्नति के महान कार्य मे उसे मात भी 
नही देंगे तो कम से कम उससे स्पूर्द्रा तो करेंगे । दूसरे शब्दों मे, वह 
वम्म पर इतने आसाधारण, रूप से अनुरक्त था कि उससने-.. अपने 
वशजो को अपना कार्य जतलाने के लिए, और उन्हें भी यह कार्य 
करने को प्रेरित करने के लिए जो सर्वोत्तम उपाय समक्रा. वह किया। 

धर्म-प्रचारक के रूप में अशोक के कार्य की ठीक-ठीक धारणा 
हम तब तक नहीं वना सकते जब तक हम यह न देखे कि उसने 
प्राणिजगत के सुख और कल्याण के लिए क्या किया । यह ध्यान देने 
योग्य वात है कि राजा के रूप मे वह यह समभता था कि मेरा 
कर्तव्य सिर्फ मनुष्यों के प्रति ही नही है, वल्कि प्राणिसात्र्‌ के प्रति 
है और इसलिए. यह देखना आ्रावश्यक है कि उसने प्राणियों के जीवन 
की रक्षा और सुख की वृद्धि के लिए क्‍या उपाय किये । उसके इस 
सबंध में किये गये कार्य को दो भागों ने बॉटा जासकता है (१) 
वे उपाय जो उसने प्राणियो को होने वाली हानि तथा उनके वध को 
रोकने के लिए किये, और (२) वे कार्य जो उसने उनके शारीरिक 
सुख की वृद्धि के लिये किये । पहली बात के विपय में स्तम्भ प्रज्ञा: 
पन्‌ ५ से हमे वहुत जानकार री मिलती है । उसमे ग्रद्मोक हमें बताता 


है कि मेने प्राणियों को क्षति पहुँचाने और मारने पर क्या-क्या 
रोक लगा दी है। पहले तो वह ऐसे सब प्राणियों का वध रोक देता 
है जो न तो भोजन के काम आते हु और न सजावट या ओऔपधि के 


काम आते हैं । दूसरे शब्दों में, वह जीवन के निद्व॑न्द्र विनाश पर 
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रोक लगा देता है श्रौर यहाँ तक आदेश दे देता है कि जीवन-युकत 
चारे को भी न जलाया जाए। भोजन के, भ्रथवा घरेलू या अन्य 
कार्यों में श्राने वाले प्राणियों के लिए वह यह नियम बनाता है कि 
उन्हें कुछ, विशिष्ट, शुभ दितों पर न तो मारा जाएगा और न दागा 
या खस्सी किया जाएगा | पहले-पहल यह प्रतीत होता हे कि ये 
पावन्दियाँ श्रशोक की मौलिक सूक थी । पर कौटिल्य. अर्थशास्त्र में भी 
ये पाबन्दियाँ लगाने के लिए कहा गया है। इस प्रकार, इसके अध्याय 
४३ मे कहा गया है कि सब विहार या क्रीडा के पक्षियों और सब 
शुभ प्राणियों की, चाहे वे पश्ु हो चाहे पक्षी, विनाश या छेड़-छांड 
से रक्षा की जाएगी । वहाँ दी गयी उद्यान-पक्षियों की सूची में कम 
से कम चार वे हूं जिन्हे श्रशोक ने अवध्य वताया हे । फिर, इस ग्रथ 
के अध्याय १७२* में कहा गया है कि राजा कुछ शुभ दिलो मे प्राणि- 
वध का निपेध करे और खस्सी और भ्रणनाश् करने पर रोक 
लगाये--ये दिन वही हैं जिनका श्रशोक ने उल्लेख किया है । इस 
लिए ये निषेध उसकी अभ्रपनी सूक नहीं थे--उसने तो अर्थशास्त्र में 
बताये गये निपेधों को कार्यान्वित किया था | ओर इस विपय में हम 
सिर्फ इतना ही कह सकते हें कि उसने उनको ठीक तरह कार्यान्वित 
करने के लिए भरसक कोशिश की होगी । पर उसने उन निषेयों 
को कितनी भी अ्रच्छी तरह कार्यान्वित किया हो. उतका बहुत अधिक 
लाभ न हुआ होगा । भ्रशोक स्तस्भ प्रज्ञापत ७ मे स्वयं यह स्वी- 
कार करता है। वह कहता है कि इस तरह की पावन्दियाँ लगाने 
से और कुछ प्राणियों को अवध्य घोषित करने से कोई विशेष लाभ 
_.ही, पर कि निभति, भ्र्थात्‌ आम पत्नु-हत्या को रोकने से उसका 


१ अथशास्त्र, प० १२२। 
२ वहा, पृ्‌० ४०७ | 
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ध्येय सिद्ध हुआ है | इस ध्येय को लक्ष्य मे रखकर उसने अपने धर्म- 
प्रचारक अधिकारियो को आदेश दिया कि वे जनता में धर्म का 
प्रचार करते समय “अनारंभो प्राणाना' ओर अधिहिसा भूताना' की 
आ्रावश्यकता पर बल दे । अब अशोक एक कदम आगे वढ गया है 
क्योकि अब वह. जीवन की क्षति और हत्या को त्॒ सिर्फ कम करना 
चाहता है वल्कि यदि सभव हो तो उसे सर्वंथा रोक देना चाहता 
है। और, जैसी कि उससे श्राशा की जानी चाहिए, वह इस दिल्ला 
मे जनता के सामने आदर प्रस्तुत करता है । पहले अध्याय में उन 
कार्यो का उत्लेख किया गया है जो अशोक, यूव॑वर्त्ती राजाओं की 
तरह, अपने-आपको प्रजा का प्रिय बनाने के लिए करता था । हम 
जानते हैं कि वह समाज मनाता था, जिनमे से कुछ मे नाटक, सगीत 
और नृत्य के मनोरजन प्रस्तुत किये जाते थे, और कुछ मे मास और 
मद्य उडते थे । दूसरे प्रकार के समाजों में निमत्रितों की विशाल 
सख्या को मास खिलाने के लिए वहुत सारे प्राणी मारे जाते होगे । 
हम यह भी देख चुके हैं कि अशोक अपने प्रासाद में प्रतिदिन भिक्षा 
में प्रजा को मास देने की परम्परागत प्रथा को भी जारी रखे हुए 
था और वह हमें बताता है कि उसके लिए राजा के रसोईघर में 
प्रतिदिन लाखो प्राणियों का वध होता था । समाजो के लिए या 
भिक्षा में देने के लिए अपेक्षित जीव निःसदेह खाने के काम के लिए 
मारे जाते थे और स्तम्भ प्रज्ञापन ५ में उल्लिखित किसी पावन्दी 
द्वारा उनका वध नही रोका जा सकता था । पर वह यही पर नही 
रुका । क्योकि उसने अपने ऊपर भी दया न दिखायी, और हम देख 
चुके हैं कि उसने अपने लिए. परोसे-जाने वाले भोजन पर भी कई 
पाबन्दियाँ लगायी और किस तरह अ्रत मे उसने मास-भक्षण सर्वेथा 
त्याग दिया--यहाँ तक कि गा का मास भी छोड दिया जो मध्य- 
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देश के लोगो मे इतना स्वादिष्ट माना जाता -था । पर हमें यह 
स्मरण रहना चाहिए कि इन कार्यो का उद्देश्य सामात्य तौर से 
प्राणियों को हानि और हत्या से वचाना था ओर इनका आशय उनके 
शरीरिक सुख की वृद्धि करवा नही था। इस उद्देश्य की पृत्ति 
के लिए उसने और उपाय अपनाये । और हम जानते है कि ये उपाय 
क्या थे। ये वे उपाय थे जो उसने न केवल मनुष्यों के बल्कि पशुओ्रों 
के जीवन को भी सुखी बनाने के लिए अपनाये और ये राजा द्वारा 
किये गये पूर्त कार्य थे । इनका वर्णव स्तम्भ प्रज्ञापन्‌ ७ से किया 
गया है और हम देख चुके हैँ कि ये क्या थे । लगभग वे ही लोकोप- 
कारी कार्य शिला प्रजापन २ से गिनाये गये हैँ। पर इस शिला 
प्रज्ञापन में एक कार्य ऐसा है जो बहुत महत्त्वपृर्ण है पर जिसका 
स्तम्भ प्रज्ञापन ७ में उल्लेख नहीं है । इसमे अशोक कहता है कि 
मैंने दो प्रकार की चिकित्सा की व्यवस्था की है, एक मनुष्यों के लिए 
और एक पश्ञुत्रों के लिए । उसने इस उद्देश्य को जिस तरह पूरा 
किया उसका निम्नलिखित वर्णन किया है . “जहाँ मनुष्यो और 
पश्ुओं के लिए उपयोगी वनस्पतियाँ नही मिलती, वहाँ सब जगह 
वे बाहर से ले जाकर लगायी गयी हैं ।” राजा के लिए अत्यधिक 
प्रशसनीय वात यह है कि उसने यह कार्य न केवल अपने राज्य के 
श्रन्द्र, वल्कि पडोसी राजाओं के राज्यों में भी किया, जो करीब- 
करीब वही ई, जितका उल्लेख शिला प्रज्नापन १३ में किया गया है 
भर हम देख चुके हैं कि वे राजा कौन थे । 

अशोक के धर्म-प्रचार कार्य की प्रतिक्रिया कहाँ तक हुई ? यह 
सिफ उसके अपने विस्तृत साम्राज्य मे ही नहीं हुई--अज्योक का 
दावा है कि मेंने अपने पडौसी स्वतन्त्र राजाओं के राज्यो में भी 
घम्म का प्रसार किया | शिला प्ज्ञापच १३ में जहाँ वह अपने पुत्रों 
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और पौचो को सबोधित करता है, बौद्ध सम्राट कहता है : “पर जो 
धम्म द्वारा विजय है, उसे देवानाप्रियू सबसे मुख्य विजय मानता है। 


और देवनाप्रिय ने वह विजय न केवल यहाँ और सीमावर्ती राज्यो 
में बल्कि छः सौ योजन तक प्राप्त की है ।”' इस तरह अशोक हमे 
स्पष्ट बताता है कि उसने घम्म-विजय न केवल अपने साम्राज्य मे 
वल्कि पडोस के राज्यो मे भी प्राप्त की है । अपने साम्राज्य के बारे 
में वह उन सीमान्‍्त देशो का विशिष्ट उल्लेख करता है जो उसके 
राज्य के श्रन्तगंत थे और जिनमे उसका प्रचार-कार्य हो रहा था। 
सीमावर्ती राज्यों मे वह न केवल भारत के धुर दक्षिण के स्वतन्त्र 
प्रदेश। का, बल्कि पाँच ग्रीक राजाग्रो का भी, जिक्र करता है। इस' 
प्रकार हमे वह विस्तृत प्रदेश दृष्टिगोचर होता .है जिसमे अश्योक 
कहता है कि मेरा धम्म फैल गया है । यह न केवल सारे भारत और 
श्रीलका मे प्रचारित हो गया था, वल्कि सीरिया, मिस्र, मैसिडोनिया, 
एपिरस और सिरीन के उत्त भागो मे भी फैल गया था जो ग्रीक 
-शासको के अ्रधीन थे। पर इतने ही पर अन्त नही था । क्योकि 
उसी प्रज्ञापन में सम्राट आगे बताता है : “जहाँ देवताओं के प्रिय 
के दूत नहीं पहुँच सके वहाँ के लोग -भी धर्मानुशासन, धर्मविधान 
और धर्माचरण की प्रसिद्धि सुतकर उनका अनुसरण क़रते हैं, और 
करेगे.।” चीन और बर्मा में उसका जो धामिक प्रचार हो रहा था, 
यह उसका निर्देश हो सकता है : 

यदि हम अशोक के सम्यगायोजित कार्यक्रम पर, और उसे 
क्रियान्वित करने के लिए अज्ञोक ने जो व्यवस्थित उद्योग किया, 
उस पर विचार करे तो उसके धर्म-प्रचार कार्यो के विस्तार के बारे 
में शिला प्रज्ञापन १३ में कही गयी बाते किसी भी तरह अरविदव- 
सनीय नही प्रतीत होती । पर कुछ विद्वान्‌ उन्हे सदेह की दृष्टि से 


१३६ श्रदयोक 


देखते हें और यह मानते ह कि अग्ोक के समय में बोद बरस भारत 
की सीमाओं से बाहर नहीं गया था.। इनमे सबसे प्रमुख हैँ प्रो० 
टी० डब्लु० राइस-डेविड्स । अशोक ने इस प्रज्ञापत में धम्म-य्नचार 
के सम्बन्ध मे जो कुछ कहा हे उस पर यह पालि विद्वान कहता है 
“यह कहना कठिन है कि इसमे से कितवा अंझ सिफे राजकीय डींग 
है। प्रतीत होता है कि ग्रीक राजाओं का उल्लेख, सिर्फ गिनती . 
बढाने के लिए कर दिया गया है; और कि वास्तव में वहाँ कोई दूत 
भेजा ही नहीं गया था । यदि वहाँ दूत भेजे भी गये होगे तो भी 
श्रात्म-सतुष्ट ग्रीको ने उनकी ओर कोई विश्येष ध्यात न दिया. होगा। 
अद्योक ने श्रपतती सफलता का जो अनुमान किया है उससे उसके 
, अपने अ्रहकार का ही अधिक पता चलता है, भ्रीकों को वश्यता का 
“नही । हम यह तो सोच सकते है कि ग्रीको ने इस वेहदगी पर बडी 
दिल्‍लगी की होगी कि एक “जगली उन्हें उनका कत्तेव्य सिखाये 
पर हम यह नही सोच सकते कि एक विदेशी राजा के कहने पर 
उन्होने अपने देवताओं और अन्धविश्वासो की छोड दिया होगा ।* 
यहाँ प्रो० राइस-डेविड्स ने यह मान लिया है कि अशोक ने वौद्ध 
धम के प्रसार के लिए ग्रीक राजाओं के पास दूत भेजे होगे। पर 
एक निरी कल्पना है। शिला प्रजापत १३ से जो कुछ हम समझ 
सकते हूँ वह यह है कि बहुत सभाव्यत , अशोक ग्रीक राजाओं के 
यहाँ पहले ही दूत भेजा करता था, पर भव उसने अपने इन अफ- 
सरो के द्वारा ग्रीक राज्यो में उसी तरह अपने धर्म का प्रचार शुरू 
कर दिया जैसे वह अपने साम्राज्य के भीतर अफसरों द्वारा धर्में- 
अचार करता था। हम जानते हैँ कि सेल्युकीयन राजतत्र ने मीर्य 
दरार में बारी-बारी दो राजदूत भेजे थे। मिस्र-के शासक -ठालेमी 
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१, बुद्धिस्ट इडिया, पु० २६९८-६९ । 
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फिलाडेल्फीस ने भी इस भारतीय दरबार मे एक दूत भेजा -था। 
यदि ये बाते सही है तो यह बिलकुल समझ मे ग्राने वाली वात है 
कि मौर्य राजतन्त्र भी, चन्टगुप्त के समय से, बदले मे अपने राजदत 
ग्रीक्‌ दरवारों मे भेजता होगा । और क्योकि बौद्ध धर्म के प्रचार के 
लिए अशोक हारा श्रपनाया गया एक वहुत अधिक सफल तरीका 
यह था कि उसने उस धर्म के प्रचार के लिए ऊंचे अफसरों को 
नियुक्त किया था, इसलिए स्वेभावत यह आशा होती हे कि ग्रीक 
राज्यों के बारे मे भी, जहाँ उसके अफसर दूतों के रूप में कार्य कर 
रहे थे, उसने ठीक यही रीति अपनायी होगी । प्रो० राइस-डेविड्स 
का यह भी विचार है कि अगर क्षण भर के लिए यह मान भी 
लिया जाए कि ग्रशोंक के राजदूत धर्म-प्रचार का कार्य भी करते थे 
तो भी वे ग्रीक लोगों मे से बहुत अधिक बौद्ध नही बना सके होगे 
क्योकि गीक लोग इतने आत्मसतुष्ठ थ्रे कि वे न तो “जगलियो” के 
उपदेश सुनने वाले थे और न अपने देवताओं और अन्धविश्वासों को 
छोडने वाले थे | यहाँ भी प्रोफेसर महोदय ने यह धारणा बना ली 
है कि अगोक ने बहुत से ग्रीको को वोद्ध वनाया । बौद्ध सम्राट ते 
तो सिर्फ यह कहा है कि मेंने ग्रीक राज्यो में अपने धर्म का प्रचार 
किया | इसका यह भ्रर्थ होता आवश्यक चही कि उसे ग्रीको को 
वौद्ध बचाने. से सफलता सिली, बल्कि बह. सिर्फ उन ह्याज़्यो के लोगो 
को बौद्ध वनाने मे सफल हुआ जिनमे तहत से प्रीकेतर/होंगे [ फिंरि 
ग्रीक लोग दूसरों के धर्म को स्वीकार करने मे इतने असमर्थ क्‍यों 
थे ? सभ्यता में अपने से हीन 'जगतियो' के धर्मो के प्रति उनका 
रुख बेशक समझ में न थाने योग्य है । पर आप यह क्यो मान बेठते 
हैँ कि वे-बौद्धिक दृष्टि से दुराग्नही थे और एक ऐसी जाति के घामिक'- 


कल डा नन व है 


प्रभावों से अप्रभाव्य थे जो सस्क्ृति मे उनसे किसी भी तरह हीन 


श्झ्८ श्रशोक्त 


नहीं थी । उदाहरण के लिए, क्या हम नहीं जानते कि ग्रीक या 
यवन, जो भारतीय सभ्यता के सम्पर्क मे आए, बौद्ध तथा अन्य 
भारतीय मतो के अनुयायी हो गये ।१ साहित्य और शिलालेखों में 
उनका अनेक जगह उल्लेख है । फिर, मिस्र के टालेमी फिलाडेल्फोस 
ने सिकन्दरिया के पुस्तकालय की स्थापना या विस्तार किया था. 
और एपिफेनिश्रस के लेख से हमे ज्ञात है कि उसका पुस्तकाव्यक्ष 
हिन्द्रओ की पुस्तकों के अनुवाद के लिए उत्सुक था । निश्चित रूप 
से, ग्रीक ऐसे सास्क्ृतिक दुराग्रही नही थे, जेसा उनके कुछ आधुनिक 
प्रयासक उन्हे समभते हैं । 

प्रो० राइस-डेविड्स का विचार है कि अशोक के समय मे बौद्ध 
धर्म का जो प्रसार हुआ उसकी कथा शअ्रशोक के प्रज्ञापनों की अपेक्षा 
सिहल के इतिहास-ग्रथो मे श्रधिक सरक्षित हैं। इन ग्रथों में मोग्गली 
के पुत्र तिस्स द्वारा भारत के विविध भागों में भेजे गये प्रचारक- 
मडलो का विवरण दिया गया है । प्रत्येक मडल में एक नेता और 
उसके चार सहायक थे । प्रोफेसर साहब कहते हैं कि “जब हम देखते 
हैं कि उनके अनुसार, प्रचारक-मडल अशोक ने नही भेजे थे वल्कि: 
सभ के नेताओं ने भेजे थे, और कि उनमें पश्चिम की ओर ग्रीक 
राज्यों में ऐसे मडल भेजने का कोई उत्लेख नही है, तव यह, कम्म- 
से-कम सभाव्य तो हे ही कि इन दृष्टियो से उनका विचार, सरकारी 
उद्घोषणाशओ्रों की अपेक्षा अधिक सही है ।”* दसरे शब्दों से प्रो० 
राइस-डेविड्स यह कहना चाहते है कि ग्रीक लोगो में आत्म-सतुष्टि 
आर शआत्म-विकत्थना इतनी अधिक थी किजौद्ध धर्म ग्रीक राज्यों 
तक नही फेल सकता था, और कि क्योकि-सिहली इतिहास-यथों में 

१. 78, १६११, पृ० ११-३ । 

२ वुद्धिस्ट इण्डिया, पृ० ३०१-२। 
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यह वर्णन है कि अशीक के समय बौद्ध धर्म का प्रचार सिर्फ भारत 
के सीमावर्त्ती प्रदेशों में हुआ था, इसलिए यह ही भ्रधिक सभाव्य 
और सही माना जाना चाहिए । और फिर, क्योकि >-इन ग्रथो के 
अनुसार, धर्म-प्रचारक वौद्ध सघ के नेता ने भेजे थे, अशोक ने नहीं, 
इसलिए अशोक का यह दावा कि उसने ग्रीक राज्यो में बौद्ध धर्म 
का प्रचार किया, या कि उसे भारत से बौद्ध धर्म का प्रसार करने 
मे सफलता मिली, शुद्ध राजकीय डीग हे और उसके अपने अहकार 
की निद्शक है। सिहली इतिहास-म्रंथों मे, जो श्रीलका के भिक्ष' 
लिखकर छोड गये ह, कही-कही सच्चे इतिहास के अश् सरक्षित होने 
' के कारण, उनमे अपने श्रटल विद्वास को वे उचित समभते.ह..ढ। और 
 प्रो० राइस-डेविड्स यह दिखाने का यत्न करते हैं कि उन्होने इन 
धर्म-प्रचारक मडलो के बारे में जो इतिहास ग्रथित किया है विशेष- 
कर उसके बारे मे यह कथन कहाँ तक सही है | वह कहते हैं कि 
धर्म के प्रचार के लिए जो तीन प्रचारक हिमालय प्रदेश में भेजे गये 
थे, वे मज्मिम, कस्सप-गोत्त और दुन्दुभिस्स॒रु थे । स्वभावतः यह 
समभा जाता कि यह वात निरी कपोल-कल्पना है | परन्तु कनिगहम- 
ने साची में जो स्तृूप खोले उनमे उसे कुछ भस्म-पात्र मिले जिन पर 
ये नाम खुदे हुए थे, शौर उनमे यह वताया गया था. कि इनमे से 
पिछले दो भिक्षु प्रचार के लिए हिमालय की ओर गये थे । प्रोफेसर 
साहव का विचार है कि यह इस बात का स्पष्ट प्रमाण है कि 
सिहली भिक्षओश्रो ने अशोक के समय बौद्ध धर्म के प्रचार के लिए 
किये गये कार्य का सही विवरण हम तक पहुँचाया है। पर, दीपुद्रश- 
में पाँच ताम दिये गये है जिनमें से एक मज्मिम है, लेकिन महांवद्- 
में कहा है कि मज्मिम इस मडल का नेता था । साची के भस्म- 
पात्रों के लेखो मे मज्मिम का नाम प्रवेश्य है पर जिस व्यक्ति को 


१४४० अग्योक 


हिमालय के देशो का श्राचार्य बताया गया है, वह मज्मिम नहीं, 
बत्कि मोतीपुत कसप-गोत है। फिर, इन लेखों में हिमालय के 
आचार्य कसप-गोत के साथ कम से कम नौ भिक्षु वताये गये हैं, 
जिनमे से सिर्फ दो दीपवंश के नामो से मिलते है । साची के लेखों 
में दीपवश द्वारा निर्दिप्ट दो और नाम क्यो नही है, प्रथवा दीपवश 
साची के लेखों मे आये शेप साव नामो की चर्चा क्यो नहीं करता । 
इसलिए जहाँ तक प्रचारक-मडल के इस विवरण का प्रश्न है, वहाँ 
तक दीपवश् को ऐतिहासिक दृष्टि से विश्वसनीय और सही केसे 
माना जा सकता है, यह हमारी समझ में नही श्राता। सिंहली 
इतिहास-ग्रथो के अनुसार, जो चार आचार्य भेजे गये थे वे रकिखित, 
, वम्म-रक्खित, महाधम्मरविखत, और महारक्खित थे। क्या चार 
जा व्यक्तियों के नामों की यह समरूपता इस विवरण पर श्रवल संदेह _ 
५ , पैदा करने के लिए काफी नहीं है ? नामो की यही समझरूपता दो 
* ! भिक्षुओ, मज्मिम और मज्मिमातिक मे मिलती है। फिर, दो व्यक्तियों, 
सोन और उत्तर को, जो प्रचार के लिए स्वर्गभृमि गये थे, विद्वान्‌ 
लोग वास्तव में एक ही व्यक्ति मानते हें । इस प्रकार यह ठीक ही 
साचा गया' है कि ऐतिहासिक लेख्य के रूप मे, इस विवरण का 


अननन्‍न++. ॥०ज 


उपयोग करते हुए बहुत सतर्क रहने की आवश्यकता है । इस अवस्था 


० 


में यह कहना कि सिहली इतिहास-पथो मे प्रचार मडलो का अशोक 


के प्रज्ञापतों की अपेक्षा अधिक विश्वसनीय विवरण है, “एक श्रमान्‍्य 
अटकल  है। 


अशोक ने ग्रीक राजाओरो के राज्यो का उल्लेख सिफे एक बार 
नहीं किया । और न यह वात है कि सुदूर देशो में अपने धासिक 
प्रचार के विवरण में ही उसने उनकी चर्चा की हो । एक और स्थान 
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१. करने, मेनुअ॒ल आफ इंडियन बुद्धिज्म, पृ० ११७ । 
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पर भी इन राजाग्रो का उल्लेख हुआ है । शिला प्रज्ञापन २ में वह 
मनुष्यो और पश्ुओ के लिए की गयी अपनी चिकित्सा-व्यवस्था की, 
और जहाँ औपधियाँ नही होती थी वहाँ उन्हे भेजने और रोपने की 
चर्चा करता है । वह कहता है कि यह लोकोपकारी कार्य न केवल 
मरे राज्य मे बत्कि ग्रीक राज्यो मे भी किया गया। तो इसलिए 
क्या हम यह मान ले कि अशोक की दोनो बाते सही नही ह॑ ? यह 
तो उस पर सीधी मिथ्या रचना का आरोप लगाना होगा, जिसे कोई 
भी समझदार आदमी उचित नही वता सकता । यह तो सभव है कि 
अशोक ने वास्तविक परिणामों को श्रतिरजित करके कहा हो । पर 
उसके इस कथन पर कोई निष्पक्ष व्यक्ति तकंसगत-सदेह_नही.कर : 
सकता कि वह अपना धर्म-प्रचार अपने अफसरो द्वारा करता था, और 
कि यह प्रचार वह सिर्फ श्रपने ही राज्य मे नही, वल्कि विदेशी राज्यों 
में भी करता था। पर यह पूछा जा सकता है और पूछना उचित 
होगा कि क्‍या उसके प्रचारक कार्यो का उन देशो में कोई स्थायी 
प्रभाव हुआ ? इसलिए हमें यहाँ यह विचार करना है कि ग्रीक 
प्रदेशों में श्रगोक का प्रचार कहाँ तक सफल हुआ्ना । 

यह एक स्मरणीय तथ्य है कि वौद्ध धर्म और ईसाई धर्म मे बहुत 
सी विशेपताएँ एक जंसी हैं, और कि उनका सादुश्य आकस्मिक नही 
कहा जा सकता । यहाँ सबसे अच्छा यह होगा कि हम एफ्‌० मेक्‍्स- 
मूलर्‌ द्वारा पच्चीस वर्ष पूर्व दिये गये एक ज्ञानवर्धक व्याख्यान का 
साराश प्रस्तुत कर दे । आपने कहा था कि दो रोमन कंथोलिक 
पाद्रियो. को, अपनी तिब्बत यात्रा मे, यह देखकर बडा आ्राइचर्य 
हुआ कि उनका और बोद्ध भिक्षुओं का कर्मकाड बिलकुल मिलता 
था। उन्होने इस मेल का कारण शतान को बताया । पर यवि 
प्राकृतिक कारणो से यह मेल हो सकता तो और कोई कारण खोजने 
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की आवश्यकता नी । यह एक ऐतिहासिक तथ्य है कि चीन में 
सातवी सदी के मब्य भाग से आठवीं सदी के अत तक ईसाई मिश- 
नरियो की हलचले जोरों पर थी । तो इस तरह इस मेल की बडी 
सतोषजनक रीति थे व्याख्या हो जाती है। परन्तु बौद्ध और ईसाई 
धर्मों मे कुछ और भी मेल दिखायी देते ह जो बौद्ध धर्म के प्राचीन 
काल से सबध रखते हैं । इनके ग्रतर्गत पाप-स्वीकृति, उपवास, भिक्षुओी 
का ब्रह्मचारी रहना, और मालाएँ भी है, और क्योकि वे ईसाई युग 
के आरभ होने से पहले भी भारत मे विद्यमान थी, इसलिए यही 
मानना होगा कि वे ईसाइयो ने भारत, वालों से सीखी । यदि कोई 
यह कहे कि हेम सब एक ही प्रकार के मनुष्य हैं और इसलिए यह 
मेल दिखायी देता है, तो उसे इस तरह के और उदाहरण प्रस्तुत 
करने होगे । यदि उन्हे सिर्फ-आकस्मिक घटना कहा जाए तो ऐसी 
आकस्मिक घटनाग् के ही और उदाहरण देने चाहिए । मेवसमूलर 
की अपनी सम्मति यह थी कि वे मेल सख्या में इतने अधिक और 
इतने जटिल हैँ कि उन्हें आकस्मिक घटना नहीं माना जा सकता । 
पूछा जा सकता है कि फिर इन चीजो का ज्ञान कैसे फैला ?* वस्तुतः 
ईसप की कहानियो और बाइबिल के कुछ भागो में भारती प्रभाव 
होने का सदेह बहुत पहले से किया जाता था । जब स्मरणातीत काल 
से परिचिम और पूर्व के वीच विचारों का विनिमय हो रहा था तव 
भला यह केसे माना जा सकता है कि बुद्ध के धर्म के मुख्य विचार 
“ही पश्चिम वालो को अज्ञात रहे होगे । पर बौद्ध मथो मे कही यह 
उल्लेख नही कि भिक्षओ ने उन प्रदेशों मे बौद्ध धर्म का प्रचार किया । 
दूसरी ओर, हम जानते हूँ, जैसे कि अशोक हमे स्पष्ट रूप से बताता 
है, कि उसने अपने समकालीन ग्रीक राजाओ के यहाँ भेजे गये सरकारी 
१. जनल आफ सहाबोधि सोसायटी, ५.४ ॥। 


हे अशोक धर्म-प्रचारक के रूप १४३ 


दूतों को वुद्ध के धग्म का प्रचार करने के लिए तथा जीव-दया के 
ग्रन्य कार्य करने के लिए नियुक्त किया था। क्‍या इसमे जरा भी 
सदेह हो सकता है कि पश्चिमी एशिया मे बौद्ध धर्म का प्रसार अशोक 
के प्रचार के परिणामस्वरूप हुआ ? ईसा[इयत पर बौद्ध धर्म का प्रभाव 
पडा, इसका श्रावश्यक रूप से यह अर्थ नहीं कि ईसाई धर्म बौद्ध - 
धर्म का प्रक्षीण रूप मात्र है। इससे यह आ्रशय कदापि नहीं निकलता । 
कि ईसाई धर्म मे मौलिकता, सत्य और सौन्दर्य नही है। जैसे कि 
डा० पॉल केरस हमे बताते हैं, “ईसाई धर्में का एक भी मूल तत्त्व 
मूलत नया नही है, पर तो भी सारा विशिष्ट सम्मिलन निश्चित रूप 
से मौलिक है और एक ऐसे युग का श्रीगणेश है जो, कम से कम 
पश्चिम में, पहले सव युगो से सर्वेथा भिन्‍त था ।”* 

पर पश्चिमी एशिया मे बौद्ध धर्म से निविवाद रूप से प्रभावित धर्म 
शायद एक ईसाई धर्म ही न था। और भी अनेक धामिक सप्रदाय 
इसी प्रकार प्रभावित हुए होगे । इस तरह का एक सप्रदाय ऐसनस 
था, जिसके पडित-पुरोहितो ने एक छोटा-सा यहूदी सघ बना लिया 

--थे लोग विचित्र, कुछ-कुछ साधुओं के से आचरण करते थे और 

मृत सागर के तट पर रहते थे। और विद्वानू लोग बहुत समय से यह 
स्वीकार करते हैँ कि उन्की कुछ महत्त्वपूर्ण विशेषताएँ बौद्ध धर्म से 
ली गयी थी ।* यह भी स्वीकार किया गया है कि ऐसनस लोगो का 
अस्तित्व ईसाई धर्म के उदय से भी पहले विद्यमान था | इसी तरह 
का एक और धामिक सघ थे राप्यूटी था---इसके अनुयायी सिकन्दरिया 
के निकट रहते ये और ईसाइयत से पहले के यहुदी-धर्म मे एक सगठन 
के रूप में विद्यमान थे । उनके उपदेशो और जीवन की रीतियों पर 

१, बुद्धिज्म एण्ड इंट्स क्रिश्चियन क्रिटिक्स, पृ० २१५--६ | 

२. ४. 70, 8, ५. ४०१ । 
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बौद्ध धर्म का प्रभाव स्पष्ट दिखायी देता है ।* इस प्रकार पश्चिमी 
एशिया की धाभिक स्थिति पर बौद्ध धर्म का प्रभाव प्रथम शताब्दी 
ई० प० तक मिलता है और नि.सदेह अशोक के धर्म प्रचार के उत्साह 
और उन प्रदेशों मे किये गये कार्य के कारण ही पेंदा हुआ होगा । 
जब हम कहते हैं कि अशोक ने अपने अ्रफसरो द्वारा अपने 
साम्राज्य मे और उससे बाहर, भारत और पर्चिमी एशिया दोनों 
में, धम्म का प्रचार किया, तब इसका यह अर्थ कदापि नहीं होता कि 
बौद्ध भिक्षुओं ने स्वय अपने धर्म के लिए कुछ नहीं किया | दीपवश 
और महावद हमे बताते हैं कि मोग्गलिपुत्त तिस्स ने भारत के विभिन्‍न 
भागों में प्रचारक भिक्ष भेजे जिससे हमे यह _मानना पडता है कि 
अशोक के समय में भी बौद्ध धर्माधिकारियों ने अपने धर्म के प्रचार 
के लिए अपने निजी तरीके अपनाये । पर, जेसे कि हम देख चुके हैं, 
हमे उनके विवरण का उपयोग करते हुए सतर्क रहना है। प्रतीत 
होता है कि वौद्ध धर्माधिकारियों ने कम-से-कम दो दल भेजे, एक 
हिमालय प्रदेश मे और दूसरा पश्चिमी भारत में । पहले दल का 
नेता मज्मिम नही था, गोतीपुत्त कसंपे-गोत था । और इन हिमालय 
प्रदेशों के अंतर्गत कश्मीर और गंधार भी थे। इस तरह मज्भन्तिक, 
जिसको पृथक्‌ रूप से इन प्रदेशों में भेजा गया कहा जाता है, और 
मज्मिम एक ही व्यक्ति सिद्ध होता है। सभाव्यतः हुआ यह होगा 
कि गोतीपुत्त कसप-गोत के नेतृत्व में गये दल मे मज्मिम भी होगा 
और कि गोतीपुत्त कसप-गोत ने मज्मिम को प्रचार-कार्य के लिए 
इन दो प्रान्तो का भार सोप दिया होगा । इसी प्रकार, रक्खित, 
धम्मरविखत, महाधम्मरक्खित और महारक्खित चार अलग-अलग 
नाम नही हूँ, जेसा सिहली इतिहास-ग्रथो से अनुमान होता है| वे 


नी लत >> 


१. वही, >07, ३१५८-६९ । 
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सभाव्यतः एक ही व्यक्ति का निर्देश करते हैं जो परिचमी भारत 
भेजा गया था जिसके श्रन्तर्गत वनवासी, अपरान्त, महारटठ और 
योनालोक थे । दो और मिशन इसी प्रकार भेजे गये प्रतीत होते हैं-- 
एक सुवर्णभूमि और दूसरा लका। ये मिशन शायद मोग्गलिपुत्त 
तिस्स ने भेजे होगे पर उनका उन कार्यो से कोई सबध नही था जो 
अशोक ने इसी उद्देश्य से किए। अद्योक के पास अपने धर्म के प्रचार 
के लिए अपने राज्य-शासन का सारा तत्र और वित्त मौजुद थे, और 
जब, जेंसा कि हम देखते हैं, उसे सब अफसरो को अपना प्रचारक 


गन 
जलन अनन्थ तन्‍मभ 


चाहिए । और अगर हम यह ध्यान रखे कि बौद्ध सघ के अधि- 
कारियो ने भी थोडी-बहुत लगन के साथ उसी दिखला में कार्य जारी 
रखा, तो यह कोई आइचर्य की बात नहीं कि दोनो के सम्मिलित 
प्रयत्तो के परिणामस्वरूप धर्म के प्रचार मे अ्रत्यधिक सफलता हुई 
हो । क्योकि क्या हम यह नही देखते कि तीसरी शताब्दी ई० पू० 
मध्य भाग के बाद से बौद्ध धर्म एकाएक बडे विस्तृत क्षेत्र मे फैलता 
चला गया और भारत तथा अफगानिस्तान के विविध भागो मे स्तूपों 
विहारो. और गुफाशो आदि धामिक निर्माण-कार्यो की , वाढ-सी आ 
गयी । इस काल मे बौद्ध धर्म की ऐसी प्रधानता रही है कि श्रौर 
सब धर्म पिछड गये और साहित्य तथा वास्तुकला में उनके बहुत 
कम अवशेप मिलते हैं,। पर इसका अ्रधिकतर श्रेय तीसरी शताब्दी 
ई० प० के राजपि इस बौद्ध सम्राट को मिलना चाहिए। 


जल 


हल्ला 


अध्याय ६ 


आशीक-कालीन स्मारकों के आधार पर 
सामाजिक और धार्मिक जीवन 


यदि हम अशोक के कार्य करने के समय की सामाजिक ग्रौर 
राजनैतिक परिस्थितियो पर विचार न करे तो उसकी, तथा उसकी 
सफलताओ की पूरी तस्वीर हमारे सामने नहीं आ सकती । बह 
भी यह ध्यान रखना चाहिए कि इस अध्याय में उसकी पूरी तस्वीर 
नही झा सकती । हमारा उद्देश्य तो सिर्फ यह दिखाना हैं कि अशोक 
के प्रस्तर-अभिलेखो से इस पर क्या प्रकाश पडता है, और जहां 
अत्यधिक आवश्यक होगा वही हम इस चित्र को बाहरी सामग्री की 
सहायता से श्रधिक स्पप्ट ओर उजला करेगे । 

सबसे पहले हम यह जानने का यत्व करेंगे कि भारत के धानिक 
जीवन के वारे में हमे क्या जानकारी मिल सकती हे । हम देख चुके 
हैं कि अशोक प्रजा को जो धम्म का आचरण सिखाता है उसमे वह 
“ब्राह्मणो और श्रमणो” से उचित व्यवहार की वात कहता हे। 
इन शब्दों का अर्थ स्पप्ट रूप से समझा नहीं गया। इसका यही 
अस्पष्ट-सा अर्थ समझ लिया गया है कि “ब्राह्मण और तपस्वी या 
“ब्राह्मण और सन्यासी |” यही पदावलि पालि साहित्य में, उदाहरण 
के लिए परिनिब्बानसुत्त में, भी आती है, जहाँ प्रोफेसर राइस- 
डेविड्स इसका यह अर्थ करते हैं कि “साधु-जीवन के कारण 
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ब्राह्यण ।”* पर यह इन्द्र समास है; कर्मधारय नही, और इसका अर्थ 
+ब्राह्मण तथा श्रमण” ही किया जाना चाहिए। बौद्धों के पालि ग्रथो 
में जहाँ कही भी ब्राह्मणो और श्रमणो का एक साथ उल्लेख हुआ है 
| दोनो को अधिकतम, परन्तु समान, पावनता...और- आदर -का 
पात्र माना गया है ।* इसलिए वे दो परस्पर-विरोधी प्रकार के धर्मो 
का निर्देश करते हूँ । ब्राह्मण वे सन्‍यासी और साधु प्रतीत होते 
जिनके विचार और आचार वेदों के अनुसार थे, और श्रमण वे 
जिनके सिद्धान्त ओर आचरण बाह्मण-शास्त्रो के विपरीत थे। दोनो 
धर्मो के व्यक्ति, अपने भिन्‍न सिद्धान्तो ओर आ्राचारों के वावजुद, 
एक-सा पवित्र जीवन बिताते होगे और इस तरह श्राम जनता की 
दृष्टि मे वरावर आदर के अधिकारी होते होगे । यही कारण है कि 
जहा ण॒ सनन्‍्यासियों का भी, बुद्ध के समय में, श्रमणो के समान 
आदर किया जाता था, और यही कारण है कि अशोक स्वय भी दोनो 
के लिए समान आदर प्रदर्शित करता है और जनता से भी ऐसा ही 
करने का अनुरोध करता है | 
5, स्तम्भ प्रज्ञापन््‌ छ में ,तीन धामिक सप्रदायो का नामोल्लेख' है, 
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अर्थात्‌ सघ, ब्राह्मण झ्राजीविक और-मिगथ- यहाँ यह वात ध्यान 
देने योग्य है कि अशोक कहता है कि इनके अलावा और भी सम्प्र- 
दाय है, पर क्योकि वह उनका नाम न लेकर सिर्फ इन तीन का नाम 
लेता है, अत स्पेप्ट है कि उसके समय में ये तीच सम्प्रदाय ही सबसे 
मुख्य थे। इन तीन मे से स्॒न शब्द निरिचित ही बौद्ध सम्प्रदाय के 
लिए है और क्योकि ग्रशोक स्वयू इस संप्रदाय का अनुयायी था 
इसलिए वह उसका सबसे पहले और इस नाम से उल्लेख करता है। 
. १ 8 98 ए जा, १०५, दि० १। 
२ 78 १८६१, पृ० २६३। 
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अशोक के समय में जो बौद्ध धर्म प्रचलित था उसके सिर्फ एक विशेष 
रूप का हमे पता है। यह विशेष रूप निगलीव स्तभ लेख में उल्लि- 
खित कोना-कमन बुद्ध है। इस अभिलेख में अशोक कहता है कि मैंने 
अपने अ्रभिषेक के बीसवे वर्ष में, दूसरी बार स्वयं यहाँ आने पर, 
इस बुद्ध के स्तृप को बडा कराया | इससे यह स्पष्ट हैं कि अशोक 
के समय से पहले ही गोतम के धर्म पर पूर्ववर्त्ती बुद्धो का धर्म थोपा 
जाने लगा था| निगथ निग्नथ नि्नच्थ या महाव्रीर के अनुयायी 
श्र्थात्‌ जैनी हैं । इस प्रकार श्राजीविक' रह गये और विचित्र बात 
है कि उन्हें ब्राह्मण कहा गया है । हम नहीं जानते कि इसका ठीक- 
ठीक क्या श्रर्थ है। पर यह प्रतीत होता है कि आजीविको के दो 
सप्रदाय थे--एक ब्राह्मण आराजीविक, और दूसरा अ-ब्राह्मण आजी- 
विक। अ्र-त्राह्मण आजीविक सभाव्यत. वे थे जिनका जेनोी से सबंध 
था और दूसरे सप्रदाय में सभाव्यतः मस्करी या परित्राजक थे 
जिनका पाणिनि और पतजलि ने उल्लेख किया है । यह जाँच बडी 
मनोरंजक हो सकती है कि आजीविकों के ये दो समुदाय अपने 
सिद्धान्तो और आचारो के आधार पर, जो इस समय बिलकुल मिल 
गये प्रतीत होते हूँ, पृथक्‌ू-पृथक्‌ किये जा सकते हैं या वही । उदा- 
हरण के लिए, एक बौद्ध लेखक कहता है कि आजीविक मछली खाते 
थे, एक दूसरा बौद्ध ग्रंथ उन्हे जीवो के प्रति अत्यधिक दयालु बताता 
है ओर ये दोनो बाते परस्पर मेल नही खाती । फिर, कुछ बौद्ध सुत्त 
कहते हैं कि वे धम्म की फलप्रदता में विश्वास नही करते थे--तो 

१ 770. 7। १--८० में डा० बेनीमाधव बरुआ का आजीविको पर एक 
विद्वत्तापूर्ण लेख हे जिसमे वह सब जानकारी है जो विविध स्रोतो से उनके 


बारे मे प्राप्त होती है । पर यह अनुमान कि आजीविको के कम से कम दो 
सम्प्रदाय थे, सर्वंधा मेरा है । 
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फिर वे अत्यन्त कठोर धार्मिक तप क्यो करते थे, जेसा कि कुछ और 
बौद्ध सुत्त हमे बताते हैं | प्रतीत होता है कि यहाँ परस्पर-विरोधी 
सिद्धान्तो और आचारो का निराशाजनक घुटाला है जो तभी स्पष्ट 
हो सकता है जब उनको पृथक्‌-पृथक्‌ श्राजीविक सप्रदायों से संवधित 
करने का यत्न किया जाए । जिस बात पर यहाँ हमे ध्यान देना 
वह यह है कि यदि श्राजीविक सप्रदाय दो थे तो उनमे से अधिक 
महत्त्वपूर्ण ब्राह्मण आजीविक थे और ये सभाव्यत वहीं थे जिनके. 
लिए अशोक ने बराबर मे पहाड़ी गुफाएँ खुदवायी । ध्यान देने की 
वात यह है कि यहाँ अशोक हमे स्वय॑ वता रहा हे कि उपयु क्‍त 
ब्राह्मण-भ्रमण शब्द से उसका क्या आशय है । अशोक का सघ और 
अशोक ने इन सप्रदायों को निर्दिष्ट करने के लिए जिस शब्द 
का प्रयोग किया है वह है पासड । इसे सस्क्ृत पाषण्ड का पर्यायवाचक 
माना गया है जिसका अभ्रशोक के समय में भी 'नास्तिक' अर्थ होता 
था, जैसा कि कौटिल्य अर्थशास्त्र से स्पष्ट है । परन्तु अशोक ने इस 
शब्द का इस अर्थ में प्रयोग नहीं किया क्योंकि वह अपने सघ को 
भी पासड कहता है। यह भी स्मरण रखना चाहिए कि जिन शिला 
प्रज्ञापनो में यह शब्द आया है, उनमे से शाहवाजगढी और मानशेरा 
के पाठो मे प्रायः स्वेत्र, श्रन्य प्रतियो के पासड शब्द के स्थान पर 
अ्रषड शब्द का प्रयोग हुआ है | इससे मालूम होता है कि यह सस्क्ृत 
के पाघड शब्द का तदुभव रूप न होकर, पार्षद, श्रर्थात्‌ पर्षद का 
सदस्य, का तद्भव रूप है। पर प्राचीन सस्क्ृत में 'पर्षद' शब्द 
धामिक सभा का भी वाचक है। यह अशोक के पासड छव्द के 
निकट तो अवश्य है, पर उसके सही श्रर्थ को व्यक्त नहीं करता। 
यह संवंथा सम्भव है कि अशोक के समय से यह सस्क्ृत शब्द ठीक 
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यही अर्थ व्यक्त करता हो। प्रत्येक पासड या धामिक समुदाय दो 
भागो मे विभकत था-(१) प्रश्नजित या सन्‍्यासी, और (२) गृहस्थ । 
श्रशोक इन विभागो का दो वार उल्लेख करता है, एक वार शित्रा 
प्रशापन १२ में और दूसरी वार स्तम्भ प्रज्ञापत ७ में । 

पासडो के साथ सबद्ध एक शब्द धम्म है। हम देख चुके हैं कि 


जल हक 


रखनों चाहिए कि वह इंस वात से अपरिचित न था कि श्रन्य पासड 
भी प्राय उन्ही कत्तेव्यों की शिक्षा देते थे । ऊपर यह दिखाया जा 
चुका है कि शिला प्रज्ञापन १३ में अशोक यह स्वीकार करता है कि 
धम्म के नाम से में जो नेतिक कर्तव्य करने के लिए श्राग्रह करता 
हैँ, वे कत्तेव्य है जिनकी शिक्षा सब पासड, चाहे वे ब्राह्मण सप्रदायों 
के हो चाहे श्रमण सप्रदायों के, देते हैं | दूसरे शब्दों मे, वह कहता 
है कि सब सम्प्रदायो का धम्म प्राय एक ही है ।और यही कारण है 
कि शिला भ्रज्ञापन ७ में वह कहता है कि “(मेरे राज्य में) सब स्थानों 
पर सव्‌ सप्रदाय रह सके क्योकि उन सबका ध्येय श्रात्म-संयम और 
हृदय को पवित्रता है,” और शिला प्रज्ञापन १२ में कहता है कि लोगो 
को एक दूसरे के मुख से धम्म का श्रवण करना चाहिए ताकि इसके 
सार की वृद्धि हो । यहाँ ध्यान देने योग्य बात यह है कि सब ही 
सप्रदाय कुछ धामिक गरुणो और आचारो का उपदेश करते थे और 
उनके अनुसार वही धम्म था। प्रो० राषस-डेविड्स के शब्द इस 
प्रसग में उद्धत करने योग्य हें । “घम्म शब्द का (अग्रेजी) अनुवाद 
लाँ (विधि या कानून) किया गया है। पर अग्रेजी के लॉ शब्द के 
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जो विविध अर्थ हैं उनमे से एक का भी वाचक यह नही है | बल्कि 
इस प्रसंग मे जब यह प्रयुक्त होता है, तव इसका अर्थ होता है वह 
कार्य, जिसे रूढि के अनुसार करना शुभ विधि है। इस प्रकार 
इसका ठीक-ठीक अर्थ धर्म कभी नहीं होता, वल्कि वह कार्य होता 
है जिसे करने में सत्य-भावना वाले व्यक्ति. की -शोभा है--दूसरी' 
ओर, जो कार्य समझदार आदमी स्वभावत करेगा। यह कर्मकाड 
या धामिक सिद्धान्तों से सर्वंथा पथक वस्तु है ।”* इसी कारण गौण' 
शिला प्रज्ञापन २ में, जहाँ अशोक ओर जगह की तरह अपने नैतिक 
कत्तेव्यों का उल्लेख करता है, वहाँ अन्त मे कहता है कि वे 'पोराणा' 
पकिति दिघावुसे' अर्थात्‌ (मनुष्य की) प्राचीन और चिरस्थायी 
प्रकृति के उत्पादन हैं। इससे एक कदम और आगे बढकर, प्रो० 
जोली-कहते हैं कि “सारे सस्क्ृत साहित्य में धर्म शब्द एक अत्य- 
धिक व्यापक और महत्त्वपूर्ण शब्द है । भारतीय टीकाकारो ने इसकी 
व्याख्या उस कार्य के रूप से की है जिसमे झात्मा का अपूर्वे. नासक 
गुण पंदा हो और जो स्वर्गीय आनन्द और अन्तिम, मुक्ति का मुल' 
हो । * इस प्रकार धम्म का अर्थ है रूढि के अनुसार किया गया 
वह कोई भी कार्य जो सत्य भावना-वाला आभादमी स्वतः करेगा 
ओर, साथ ही, जो स्वर्गीय सुख का देने वाला हो। अशोक भी इसी 
अर्थ को व्यक्त करना चाहता है, क्योकि शिला प्रज्ञापन £ में वह 
स्पष्ट कहता है : “सब सासारिक धर्म-कर्म सदिग्ध प्रकार के हैं । हो 
सकता है कि इनका ध्येय पूर्ण हो जाये और हो सकता है कि न 
हो । पर धम्म मगल समय द्वारा प्रतिवन्धित नही है, और चाहे इससे 


- बुद्धिस्ट इडिया, पृ० २६२ । 
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१५२ प्रशोक्ष 
यहाँ कोई कार्य सिद्ध हो या ते हो, पर परलीक मे इसने असस्त पुल 
मिलता हे । 
धम्म शब्द के उपयुवत अर्थ से एफ बडा पद्य मैदा हो जाता 
है । क्योकि इसका यह पझ्र्थ दे कि बर्मबुत कार्य स्वयं फलम्रद है 
और बीच में किसी ईश्वर के हस्तदेप के बिता ही दवर्सति छुल 
प्रदान करने में समर्थ हे । उसी कारण स्मिव ने अशोक की. पद्धति 
को बिना ईश्वर का धामिक सप्रदाय कहा है ।' पर उसने जो कुछ 
कहा है वह न केवल अश्योक के घम्म के बारे में, ब्रतिफ्त उस 
समय के भ्रधिकतर पासठों के धम्म के बारे में ठीक बेठता हैँ। 
झशोक के समय तक कर्म का सिद्धान्त सर्वेत्ष माना जाता था। 
साधारण जनता धर्मयुक्‍त कार्य करके ही सन्तुप्ठ थी प्रौर वह आया 
करती थी कि अपने कर्म के परिणामस्वरूप, उस सम्तार में फिये हुए 
धामिक कार्यों के पुरस्कार के रुप मे, हम अगती बार कोई से फोर्ड 
देवता वनकर पैदा होगे | कर्म का और उसके परिणामस्वरुम ढोने 
वाले पुनर्जन्म का, नाश करने का यत्ल सिर्फ सस्यासी और साथ 
करते थे, और उन्हें ही इसमे सफलता होती बी--चाहे वे ब्राह्मण 
हो या थ्रमण । और इससतिए एक चेतन, पृथक ईइवर में विश्वास 
की कोई आवश्यकता नही थी । पाचवी सदी ई० पू० से अशोक के 
समय तक व्यक्तिगत आत्मा की मुक्ति के बारे में प्रपता-प्रपद्या अलग 
सिद्धान्त लिये हुए, एक के बाद दूसरा विचारक और एफ के बाद 
दूसरा सम्प्रदाय सामने आया । तेकिन एक या दो को छोड़कर ओर 
कक मोहक सिद्धान्त मे उलक गये और यह मानते लगे कि 
सिर्फ कर्म से व्यक्ति का कल्याण होता हे । क्या बौद्ध, क्या आजी>- 
_विक, क्या जैन और क्या भ्रन्य सम्प्रदाय, सबके सब यही मानते 
१, भग्योक, पृ० ३३-४। 
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शे---सिर्फ एक भक्तिमार्ग ऐसा था जो कर्म के सिद्धान्त को अधिक 


न 


दूर तक नही मानता था और यह प्रतिपादन करता था कि परमात्मा 
के प्रति भ्रात्मापण से ही मुक्ति सिल सकती है । पर इस समय तक 
जो भक्ति-मार्ग विशेष प्रचलित नही हुआ था, वह अशोक के वाद 
शीघ्र ही प्रमुखता प्राप्त करने लगा । और सच्चाई यह है कि तब 
त्तक इतना अधिक व्याप्त हो गया कि उसी बौद्ध धर्म पर, जो इतना 
अधिक और इतने काल से प्रतिष्ठित था, भक्ति की छाप पडी । 
प्रचलित विश्वास के एक और भी अरश का अ्रशोक ते अपने 
'शिला-प्रज्ञापनो मे उल्लेख किया है। यह सत्य हे कि हिन्दू समाज 
कर्म के सिद्धान्त से इतना अधिक अभिभूत था कि कर्म करने को 
ही सबसे महत्त्वपूर्ण और फलप्रद माना जाता था, और कि एक 
वैयक्तिक ईश्वर की पुजा और उपासना को विचारणोय नही समझा 
जाता था। पर यह सिफ्फ वहाँ तक सत्य था जहाँ तक भविष्य- 
जीवन का सम्बन्ध था । पर इस जीवन के वारे मे क्या हो ? बह 
बात सर्वेथा अग्राह्मय है कि प्राचीन भारत के लोग ऐसे दाशंनिक 
और श्र-सासारिक थे कि उन्हे सासारिक सुखो से कोई वास्ता ही 
न था। शिला प्रज्ञापन € मे अशोक कहता है : “लोग रोगों में 
विवाहो मे, पुत्रों के जन्म और यात्रा पर विविध (सौभाग्यप्रद) धर्मे- 
कार्य करते हूँ । इन, तथा ऐसे अन्य, अवसरो पर, लोग गअनेक्त 
धामिक छत्य करते हैं । परन्तु इन प्रसगो पर स्त्रियाँ बहुत, अनेक 
तरह के (पर) क्षुद्र, निरर्थक कृत्य किया करती है ।” इससे अ्रशोक 
के समय के लोक-विश्वासो के एक और अ्रश पर प्रकाश पडता है, 
और यक्षो, चेत्यो, गधवों, नागो आदि की पूजा के, जिसके बारे में 
बौद्ध पालि साहित्य मे इतनी अधिक सामग्री मिलती है, प्रचलित 
होने का पता चलता है। और इन वौद्ध लेखो से यह सिद्ध कर 
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देना भी असभव नही है कि अशोक का यह कथन सत्य था कि 
स्त्रियाँ ऐसे शुभावह कृत्य करने मे विशेष रूप से अग्नसर थी। लोक- 
विश्वास की इस प्रवृत्ति की ओर अशोक का रुख कदावि बत्रुतापूर्ण 
नही था। “सौभाग्यप्रद कृत्य”, वह कहता हे, “अवश्य किए जाने 
चाहिएँ। पर इस प्रकार के कृत्य का बहुत थोडा फल होता है 
और इस सिलसिले मे वह ऐसे क्ृत्यों की धम्म-मगल से तुलना 
करता है, और कहता है कि जहाँ उन कत्यो की फलप्रदता सद्ग्धि 
है, वहाँ धम्म-मगल पर समय की कोई छात्ते नहीं हे और वह 
कम-से-कम परलोक मे निर्श्नान्त रूप से श्रनन्त पुण्य प्रदान करता 
है। 

सामाजिक जीवन के वारे मे भी अशोक के लेखों से बड़ी 
मनोरजक ऋलकियोँ मिलती है । हिन्दू सामाजिक जीवन के साथ 
सम्बन्धित एक बहुत अधिक महत्त्वपूर्ण वात शास्त्र द्वारा निषिद्ध 
या अनुमोदित भोजन का विचार हे। हम जानते हैं कि स्तम्भ 
प्रज्ञापन ५ में अशोक कुछ प्रकार के पशुओ, पक्षियों और मछलियो 
का नामोल्लेख करता है जिनका वध निपिद्ध है। उसके कहे हुए 
कुछ प्राणी पहचाने नही जा सकते पर वहुत सारे हमें ज्ञात हैं। 
उनके बारे में अशोक स्पष्ट रूप से कहता है कि वे प्राणी न खाये 
जाते हैं और न किसी और उपयोग में आते हैं। अपने कथन के 
पिछले अ्रश से उसका वास्तव में क्‍या अभिप्राय है, यह पूरी तरह 
स्पष्ट नही । पर इसमे कोई सन्देह नही कि यहाँ वह उन प्राणियों की 
चर्चा कर रहा है जो भोजन में तो काम नही आते पर तव भी औपधि' 
या सजावट में उपयोग के लिए मारे जाते हैं । अब यदि अशोक द्वारा 
उल्लिखित ऐसे प्राणियो की सूची की तुलना उन प्राणियो की सूची 
से करे जिन्हे धर्मसूत्रों या धर्मसहिताओं ने भोजन या वध के लिए 
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अनुमोदित या निषिद्ध किया है, तो हमे बडे विचित्र परिणाम प्राप्त 
होते हें। इनमे कुछ तो ऐसे हैं जिन्हे अशोक और धर्म-शास्त्र दोनो 
ने निपिद्ध कहा है । इनमे शुक (तोता), सारिका (मेतरा ), चक्रवाक 
(चकवा ) और हस हैं ।१ पर कुछ और प्राणी अशोक के समय में 
निपिद्ध थे, लेकिन स्मृतिकारो ने उनके वध की अनुज्ञा दे दी थी । 
यहाँ भी हमे उनके दो विभाग करने पडते हँ--एक वे प्राणी जिनके 
वध की अनुज्ञा सब स्मृतिकारो ने दे दी है और दूसरे वे जिनके वध 
की अनुज्ञा कुछ ने दे दी है। पहले विभाग मे कपट और दुड़ि 
ग्रथवा नर और स्त्री कछुआ तथा सयक या सेह हैं जिनको स्मृतिकारो' 
ने अनुज्ञात किया है, पर अशोक ने निपिद्ध किया है। दूसरे विभाग 
का सिर्फ एक उदाहरण अर्थात्‌ पलसते या गेडा, मिलता है जिसको 
अशोक ने निपिद्ध किया है, पर याज्ञवल्क्य, गौतम, मनु और 
आपस्तव ने शरनुज्ञात किया है और वसिष्ठ तथा बौधायन ने निषिद्ध 
किया है। हम यहाँ बहुत सूक्ष्म ब्योरे मे नहीं जा रहे--उसकी 
विस्तृत चर्चा और कही की जा सकती है। पर इस प्रसग मे हम 
एक मसनोरजक बात को नही भुला सकते। अ्रव तक हमने जिन 
प्राणियों पर विचार किया है वे हैँ जिन्हे अशोक ने तो सर्वथा 
अवध्य घोषित किया है श्र स्मृतियों ने श्रशत या पूर्णत भोज्य 
बताया है। पर एक प्राणी ऐसा है जिसे अधिकतर. .स्मृतियों ने' 
निषिद्ध किया है, पर जो अ्रशोक्‌ के समय मे भोज्य- वस्तु -के रूप मे 
उपयोग में लाया जाता था | यह है मोर, जिसका मास मध्य देश 
के लोग बडे चाव से खाते थे और जो अश्योक का प्राणिरक्षा का 
कार्यक्रम अ्रमल में आने के वाद भी राजा के भोजन के 
१, इस प्रसंग मे मनमोहन चक्रवर्ती का अत्यविक विद्वत्तापूर्ण लेख 'एनिमल्स 
इन दि इन्स्क्रिप्शन्स श्राफ पियदसी” (५58), जिलल्‍द १, सर्या १७ देखिए ॥ 
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लिए मारा जाता रहा था ।* पर एक को छोडकर और सब धर्म- 
शास्त्रों ने मोर मारते पर प्रायरिचत्त का विधान किया है ) 

इस अध्याय का उद्देश्य विभिन्‍न धर्मशास्त्रों के काल या वरत्तें- 
मान स्वरूप के बारे मे कोई विचार करना नही है। पर क्योकि 
अशद्योक के वे सब स्तम्भ, जिन पर यह प्रशञापन है, मध्यदेश मे मिले 
हैं, इसलिए यह परिणाम निकलता है कि विहित या निपिद्ध भोजन 
के जो पदार्थ इसमे उल्लिखित हैं, वे उस देश पर लागूु होते हैं । 
धर्मसत्रों में बौधायन और वसिष्ठ आर्यावत्ते या मध्यदेश के आचारो 
के सकलनकर्त्ता माने जाते हैं । परन्तु वौधायन तो यह कहता है कि 
उत्तर के आचार उत्तर भारत में और दक्षिण के आचार दक्षिण 


28 


भारत में अनुसरण किये जाने चाहिएँ, और गौतम कहता है कि 


, आर्यावत्ते में प्रचलित आचार सर्वत्र प्रामाणिक माना जाता है। यह 


बात इस तथ्य के साथ मेल खाती है कि मोर का मास सब स्मृतियों 


द्वारा निषिद्ध है, पर बौधायन तथा गौतम द्वारा निषिद्ध नहीं है, 


और वे भध्यदेश के थे । अरब, हमे भारत के बारे मे जिस बात पर 
ध्यान देना है, वह यह है कि बौद्ध और जैन घर्मो के निरन्तर बढते 


हुए प्रभाव के कारण निरामिष भोजन की ज्रवृत्ति बढ़ती जाती थी 
ओर कि जो भोजन पहले अनुज्ञात थे वे बाद के काल में निपिद्ध हो 
गये होगे, पर जो पहले निपिद्ध थे, वे वाद में श्रनज्ञात नहीं हो 
सकते । बौधायन और गौतम दोनो ने पाँच पादागुलि वाले प्राणियो, 
सेह और कछुए, के खाने को अनुज्ञात किया है, पर वे कहते हैं. कि 
गेंडे के बारे में कुछ सदेह है। परन्तु अशोक के समय में न केवल 
गेडा, वल्कि सेह और कदुओआ भी निषिद्ध हैं । जहाँ तक कम से कम 
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निर्माण अ्रशोक के राज्य से पहले हुआ था । 

सामाजिक जीवन से सम्बन्धित एक और मनोरजक बात है 
स्त्रियों की स्थिति । आम तौर पर यह समझा जाता है कि प्राचीन 
भारत मे स्त्रियाँ पर्दे मे नही रहती थी और कि पर्दे की प्रथा भारत 
में मुसलमानों के साथ आयी । पर इससे अधिक गलत धारणा और 
हो नही सकती । भास और कालिदास के नाटको के पढने से इसमें 
कोई सन्देह नही रहता कि ध्उनके समय में पर्दा प्रचलित था। 
वात्स्यायत के, जो तीसरी शताब्दी ई० प० में हुआ, कामसूत्र से 
इसकी पर्याप्त पुष्टि हो जाती है ।* पर ईसा से बहुत समय पहले 
तक इस प्रथा का पता चलता है । हम देख चुके हैं कि ग्रशोक अपने 
अवरोधन की चर्चा करता है, जिसका श्रर्थ है महिलाओो के रहने का 
भीतरी बंद कक्ष । और इसके अनुरूप ही, अ्रथ॑शास्त्र में अ्रन्तः- 
पुर का उल्लेख है, जिसके वारे में वहाँ न केवल उसके निर्माण 
की रीति बतायी गयी है, बल्कि बाहरो व्यक्तियो से उसकी रक्षा 
का उपाय भी बताया गया है। रामायण में भी स्त्रियो को पढें में 
रखने की प्रथा का कई जगह जिक्र है। पर इसका प्राचीनतम 
उल्लेख फुणित्ति ३२ ३६ में है, जिसमे असूर्यपृशया दाव्द दिया गया 
हैं, ओर जिसकी व्याख्या करते हुए काशिका में लिखा है असूर्यपश्या 
राजदारा (>-वें जो सूर्य नही देखती, अर्थात्‌ राजा की पत्नियाँ) । 
अगर काशिका में यह परम्परागत उदाहरण के रूप में दिया गया है 
तो इसका यह अर्थ है कि पाणिनि के समय में राजा की रानियाँ 
इतनी कडाई से अ्रन्त पुर में बद रहती थी कि उन्हें कभी सूर्य देखने 
का अवसर भी न मिलता था। 


१ 55097, जिल्द २, भाग १, पु० ३३७ और ३५६--६० । 
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फिर, शिला प्रज्ञापन्‌ & में, जिसमें अशोक रोग, विवाह, पुत्र- 
जन्म, यात्रा आदि मे किये जाने वाले मगल-कत्यो की चर्चा करता 
' है, वह कहता है कि “स्त्रियाँ बहुत, अनेक प्रेंकोर के, (पर) क्षुद्र, 
'पिरथेक मगल-झत्य करती हैं ।” वह प्रवृत्ति सतात॒नी हिल्दू स्थियो 
“मे आज तक प्रायः वेसी ही चली आती है भौर हमे बेथम का यह 
कथन स्मरण करा देती है कि “स्त्री का धर्म अधिक सरलता से 
अंधविश्वास की ओर, श्रर्थात्‌ सूक्ष्म क्रियाकलाप को ओर, कुक 
जाता है ।* 
हम नही जानते कि श्रशोक के समय में समाज का ठीक-ठीक 
ढाँचा कंसा था। पर उसके प्रज्ञापनों की दो-तीन उक्तियो से उसकी 
कुछ आशिक भॉकियाँ मिलती हैं । इस प्रकार शिला प्रज्ञापन ५ में 
कहा गया है कि धर्म-महामात्रों को उन ब्राह्मणो और इश्यो की देख- 
भाल के लिए नियुक्त किया गया है जो धन के जिए सेवा करते थे । 
यहाँ ब्राह्मण से अभिप्राय सासारिक ब्राह्मणों से है, ससार-त्यागी 
ब्राह्मण सन्‍्यासियो और साथुओ से नही, जो श्रमणो के साथ आये 
हैं। इभ्य शब्द विचित्र है। यह एक वार उपनिषदो मे आ्राता है, और 
पालि साहित्य मे भी उसका प्रयोग मिलता है । उदाहरण के लिए, 
यह महानारद कस्सप जातक मे प्रयुक्त हुआ है, जहाँ टीकाकार ने 
इसको व्याख्या गहपति (गृहपति) की है । गृहपति शब्द साधारण- 
तया ब्राह्मण-व्यवस्था के तीसरे वर्ण, वेश्य का सूचक माना गया है । 
पर पालि ग्रथो में वेस्स (वेश्य) शब्द सिर्फ सिद्धान्त-विवेचन के 
सिलसिले में पाया जाता है, लेकिन उनमे कोई ऐसा सकेत नही है 
_कि वैश्य एक पृथक्‌ जाति या वर्ण थे।' इसके विपरीत, इश्य या 


१. थियोरी आ्राफ लेजिस्लेशन (पेटरनोस्टर लाइल्नेरी), पृष्ठ ३९ । 
२. फिक का सोशल श्रार्गेनाइजेशन, आदि, पृ० २५१ । 


अशोक-कालीन सामाजिक और धामिक जीवन श्प्छ 


गृहपति एक सुनिश्चित सामाजिक समुदाय, एक उच्च धनिक वर्भ, 
था जो सदा क्षत्रियो और ब्राह्मणो के बाद आता था। यह कुछ 
विचित्र प्रतीत हो सकता है कि अशोक के लेखो मे क्षत्रियों का एक 
बार भी उल्लेख तही । पर हमे यह स्मरण रखता चाहिए कि वश्यो 
की तरह क्षत्रियो का भी, योद्धा जाति के अर्थ में, अलग अस्तित्व 
नहीं था | उस समय क्षत्रिय शासक वर्ग के सूचक थे, जिसमे अशोक 
के समय उसके सम्बन्धी, उसके अ्रधीन सामन्त और दक्षिण में अन्त 
ग्रासीमावर्त्ती राजा थे। और हम जानते हु कि इनका अभोक ने 
अपने प्रज्ञापनो मे उल्लेख किया है। क्षत्रियों या योद्धा वर्ग की तरह 
जूद्रो की भी सिर्फ सिद्धान्त-विवेचन में ही चर्चा होती थी, पर एक 
पृथक वर्ण या वर्गः के रूप में उनका कोई वास्तविक अ्रस्तित्व नहों 
था, और अशोक के समय में समाज के निचले स्तरों में भतक या. 
किराये के मजदूर और दास थे जिनके प्रति दया रखने के लिए राजा 
विशेष रूप से शिक्षा देता है, और उसके अनुसार धम्म के अन्तर्गत 
जो नेतिक कत्तंव्य आते हैं उनमे एक यह भी हे । उस समय जब ग्राज 
के ढग की वर्ण-व्यवस्था नही पेंदा हुई थी, भूतक और दास, सारत 
पृथक सामाजिक समुदाय थे । भारत में दासता की प्रथा उस समय 
नहीं थी और यद्यपि किराये के मजदूर होते थे पर वे विनिन्न- वर्णो 
के होते थे, और आजकल के सामाजिक तत्र की लाक्षणिक विभेपता 
वर्ण है, वर्ग नहीं। 

ग्रगोककालीन भारत के सामाजिक जीवन से सम्बन्धित एक 
और वात उसके जिला प्रज्ञापन्‌ २ से ध्वनित होती है । उसमें राजा 
हमे बताता है कि अपने और अपने पडोसी राजाओ के राज्यो से 
उसने दो प्रकार की चिकित्सा का प्रवन्ध किया--एक मनुष्यों के 
लिए और एक पशुओ के लिए। और वह यह भी बताता है कि 


१६० अशोक 


आ्रौषधीय वनस्पतियाँ, मूल और फल, जहाँ नही होते वहाँ सर्वत्र 
बाहर से पहुँचाये गये और बोये गये । इस अभिलेख से हम यही 
समभ सकते कि अश्ोक ने मनुप्यो के लिए ओपवालय और पशुओं 
के लिए पिजरापोल खोले। यह कहना कठित है कि भारत के 
किसी और भाग मे धर्मार्थ सस्थाएँ स्थापित करने का चलन था या 
नही, पर यह निश्चित है कि बम्बई प्रदेश मे यह चलन मौजुद था । 
इस प्रकार, श्रद्टारहवी शताब्दी के अभिलेखो से यह सर्वथा स्पष्ट हैं 
कि महाराष्ट्र और गुजरात, दोनो में राजा और सामन्‍्त गरीबों 
और असमर्थो के लिए मुफ्त चिकित्सा की व्यवस्था प्रायः किया 
करते थे, कि इसके निमित्त चिकित्सकों को माफी भूमि या गाँव 
युरस्कार मे मिलते थे, और कि कुछ अवस्थाओं मे, इन पुरस्कारों 
का प्रयोजन स्पष्ट रूप से यह बताया गया हे कि वे उन भूमियों पर 
चिकित्सोपयोगी वनस्पतियाँ उगा सके ।१ पिंजरापोल या पश्ु चिकि- 
त्सालय तो परिचमी भारत मे झ्राज तक पाये जाते हैं । पिजरापोल 
का प्राचीनतम वर्णन वह हैं जो हैमिल्टन ने प्रकाशित किया है 
और यह अद्वारहवी शताब्दी के पिछले दिनो में सूरत में कायम 
पिजरापोल का वर्णन है।* टूटे अरग वाला या अन्य प्रकार से असमर्थ 
पद्यु, उसके मालिक के वर्ण या जाति का विचार बिना किये उसमे 
भर्ती किया जाता था । यह बात बहुत उपयुक्त जेंचती है । क्योकि 
जब अशोक कहता है कि मैंने मनुष्यो और पशुओर, दोनो के लिए 


१. सेलेक्गन्स फ्राम दि सतारा राजाज़ एड दि पेशवाज डायरीज, जिल्द 
5८, पृ० २२१--३ , एस० एच० होडीवाला की 'स्ट्डीज इन पारसी हिस्दरी' 
१० १०६-८ । इन निर्देशों के लिए मै डा० सुरेद्धनाथ सेन का ऋणी हूँ । 

२ हेमिल्टन की 'डिस्किप्शन झाफ हिंदोस्ताव! (१८२०), पूृ० ७१८, 
बवार्टो सस्करण । 


अरद्ञोक् कालीन सामाजिक झौर घामिक जीवन १६१ 


चिकित्सा का प्रवन्ध किया है तव उसका आशय यही है कि उसने 
मनुष्यों के लिए तो धर्मार्थ औपधालय वनाये हैँ श्लौर पशुओं के लिए 
पिजरापोल जैसी चीज बनायी है । फिर जब वह कहता है कि जहाँ 
ओऔपधीय वनस्पतियाँ, मूल और फल पहले नही होते थे, वहाँ वे 
बाहर से पहुँचाये गये और बोये गये हैं, तब इसका यही भ्र्थ है कि 
इन सस्थाओ्रो के साथ कुछ कृषि-क्षेत्र बनाये गये थे जिससे सब वन- 
स्पतियाँ हर समय उपग्रोग के लिए तैयार मिल सके | यह सचमुच 
बडी विलक्षण वात हैँ कि रोगी मनुष्य और पश्यु की मुफ्त चिकित्सा 
की प्रथा, जो पश्चिमी भारत मे अद्ठारहवी शताब्दी में प्रचलित थी, 
तीसरी शताब्दी ई० पृ० मे भी विद्यमान थी। और एक दूसरीः 
ध्यान देने योग्य वात यह है कि भ्रशोक के इस ल्ोकोपकारी कार्य 
द्वारा उस समय ज्ञात सव औपधियाँ ससार को उपलब्ध हो गयी ।* 

“इसे काले के सामाजिक जीवन का कोई विवरण तब तक पूर्ण 
नही कहा जा सकता जब तक इसके सास्कृतिक पहलू फर विचार 
न कर लिया जाए। अव हम यथासम्भव सक्षेप में इस पर विचार 
करने का यत्न करेंगे । इसमे यह स्मरण रखना चाहिए कि अशोक 


के लेख उस काल की सास्कृतिक उन्नति की सीधी चर्चा बहुत 
कम करते हैं । पर उनसे सस्क्ृति के वाहनो, अर्थात्‌ लेखन या वर्ण- 


की अंऑडखि,े 


माला और भाषा पर बहुत प्रकाश पडता है। अज्ञोक के लेख दो 
लिपियो मे उत्कीर्ण हुए हैं, (१) ब्राह्मी ओर (२) खरोष्ठी | 
खरोप्ठी में उत्कीर्ण लेख शाहवाजगढी आर मानशेरा मे पाये गये 
चौदह शिला प्रज्ञापन हैं । उसके औरं संव लेख ब्राह्मी मे हैं । बूलर 
१ इस विपय का सावधानी से अनुसघान करने की आवश्यकता है, पर, 
तव तक देखिए, दि सर्जिकल इस्ट्र मेट्स आफ दि हिन्दूज, लेखक--जी० एन० 
मुखोपाध्याय, जिल्द १, पृष्ठ ३४ और झागे, तथा पृ० ४८ और श्रागे । 
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ने, एक चीनी लेखक के आधार पर, इस शब्द का सही रुप 
खरोप्ठी बताया है और इसे खरोप्ठ (गये का ओठ) शब्द से 
व्युत्पादित किया है जो इसके आविष्कर्ता ऋषि का नाम था। पर 
सिलवेन लेवी, एक और चीनी लेखक के प्राधार पर, उसका सही 
रूप खरोष्ट्री बताता है शौर इसे खरोप्ट्र शब्द से वना हुआ मानता 
है जो भारत के पास, उससे वाहर, एक देश था। दूसरी लिपि को 
ब्ाह्मी कहा गया है क्योकि यह ब्रह्मा देवता से प्रादुभू त मानी जाती 
है । खरोप्टी लिपि फारसी, अरबी और उद्द की तरह, दायी ओर 
से बायी ओर को लिखी जाती थी और व्राह्मी, आजकल की सब हिन्दू 
लिपियो की तरह, वायी ओर से दायी ओर को लिखी जाती थी। 
खरोष्ठी भारत के उत्तर पश्चिमी भाग में चीनी तुकिस्तात तक 
चलती थी और ब्राह्मी सारे भारत मे, जिसमे खरोप्ठी का प्रयोग 
करने वाले प्रदेश भी शामिल थे, प्रचलित थी। खरोष्ठी पाँचवी 
शताब्दी ई० प० के आस-पास स्वयं अपनी मौत मर गयी, जबकि 
ब्राह्मी को न केवल भारत की, बल्कि श्रीलका, वर्मा मौर तिव्वत 
की भी, सब लिपियो की जननी माना गया है । खरोप्ठी की दायी 
ओर से वायी ओर लिखे जाने से मालूम होता है कि यह सामी 
(सेमिटिक) देश से चली थी। यह आरामेइक लिपि से निकली 
मानी जाती है जो एकिमीनियनो के शासन-काल मे मिस्र से ईरान 
तक सर्वत्र फैली हुई थी | अब यह बात तक्षशिला में हाल मे मिले 
एक आरामेईक शिलालेख से सिद्ध हो चुकी है कि वे, गाधार जीतने 
के बाद, शासन के लिए आरामियन लोगो को वहाँ लाये : और इस 
तरह उन्होने भारत के लोगो को आरामेइक भाषा और वर्णमाला 
से परिचित कराया । हम पहले देख चुके हैं कि मौर्य प्रशासन के 
राजनयिक आचार और राज-दरवार पर ईरानी प्रभाव पडा था, 


रू 
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आओऔर हमने वताया है कि यह उत्तर-पश्चिमी भारत पर, एकिमीनियन 
आधिपत्य के कारण था ।' ब्राह्मी लिपि के उद्गम के बारे से अनेक 
और विभिन्‍न विचार हैं । पर वे सब अत में दो वादों के अन्तर्गत 
रखे जा सकते हैं । इनमे से पहला ब्राह्मी को इसी देश में उत्पन्न 
मानता है। पहले लासेन ने यह सुझाव रखा था और बाद मे 
कनिगहम ने इसका समर्थत किया। दूसरे वाद के अनुसार, इसका 
उद्गम सामी (सेमिटिक) है। यह वाद दो प्रकार का है, और 
इनमे से जिस विचार को भारतीय प्राचीन लिपिशास्त्र के सब 
यूरोपीय विद्वान अब स्वीकार करते हैं वह वेबुर्‌ और बूलर...का--है 
जिनकी यह मान्यता है कि ब्राह्मी लिपि उत्तरी सामियों .की. लिपि 
से निकली है जो इस समय ज्ञात प्राचीनतम फीनिशियन _ वर्णमाला 
है ओर लगेभेंगें 5५० ई० पूृ० की मानी जाती है। कनिगहम ने 
इसके सामी उद्गम का खडन करने मे जिस तर्क को सबसे प्रवल 
बताया था वह यह था कि ब्राह्मी बाये से दायी चलती है,न कि 
य सामी लिपियो की तरह दाये से बाये । पर बुलर ने निश्चित 
रूप से यह सिद्ध कर दिया है कि जुरू मे ब्राह्मी भी दाये से बाये 
लिखी जाती थी । इस प्रकार के चलन का स्मरण कराने वाले 
उदाहरण अशोक के लेखो में मिल सकते हैं । इस तरह का एक 
उदाहरण ध, त, श्रो आ्रादि असयुक्‍त अक्षरों का व्युत्कम यानी उल्टा 
रूप है जो इन अभिलेखो मे मिलता है । सयुकत व्यजन भी इन लेखों 
में कह्दी-कही व्युत्कम रीति से लिखे हुए हैं | इस प्रकार त्प, स्त, 


जज जज जज +++ततघत++ न + 


वूलर का इडियन पेलियोग्राफी (अनु ) पूृ० २४ तथा आगे, ॥& 
१६०४, पृ० ७६ भ्रीर आगे, वही १६०५, पृ० २१ और आगे, और पृष्ठ ४१ 
और आगे, वही, १६०६, पृष्ठ ४ और आगे, कैम्ब्रिज हिस्द्री ऑफ इडिया 
'जिल्द १, पृ० ६२ और ६५७ । 
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और व्य इस तरह खुदे हुए हैं जसे वे प्त, त्स, और य्व हो । यह 
उदाहरण भी यही बात स्मरण कराता है कि ब्राह्मी शुरू मे दायें ग्रौर 
बाये लिखी जाती थी । इस प्रकार सामी वाद पूरी तरह विजयी 
हो ही चुका था कि छः वर्ष पूर्व निजाम राज्य में प्रागतिहासिक टीलों 
की खुदाई हुई और उनमे मिले मृद्भाडो पर बने हुए चिन्हों का 
अध्ययन किया गया । इन चिह्नो में से कम-से-कम पॉच वही हैं जो 
अशोक-कालीन वर्णमाला में हैं। फिर, एक नवपापाण (]४८०४४४ ) 
भारतीय सग्रहालय (इडियन म्यूजियम ) मे जिस पर तीन निकटस्थ 
चिह्न हैं जो एक लिखावट प्रतीत होते हैं, भौर वे अशोक के तीन अ्रक्ष रो 
से काफी सादृश्य रखते हैं। इस प्रकार ब्राह्मी वर्णगाला के उद्गम 
की विवेचना ऐतिहासिक से प्रागेतिहासिक क्षेत्र मे पहुँच गयी । शौर 
ऐसा होता भी क्यों नही, क्योकि यूरोप मे भी सब सामी और अन्य 
वर्णमालाओो का उद्गम अरब प्रागेतिहासिक काल में बताया जा रहा 
है, ओर यह विचार बल पकडता जा रहा है कि वर्णमाला प्रागेति- 
हासिक मनुष्य के साथ ही पेदा हुईं। और परिणामतः जब प्रागैति- 
हासिक कलाकृतियों पर बने हुए कम-से-कम आठ प्रतीक अशोक 
काल के वर्णो के सवादी हैँ तब यह माचना अधिक तर्कंसगत है कि 
वाह्मी प्रागेतिहासिक होती हुई भी इसी देश में उत्पन्त हुई हे, न 
कि यह 5०० ई० पू० की एक सामी वर्णमाला से निकली है । 
श्रब हमे जिस प्रश्न पर विचार करना है वह यह है : अशोक 
के समय में भाषा की क्या अवस्था थी ? इस समस्या पर विचार 
आरम्भ करने से पहले हमे इन लेखो मे दिखायी देने वाली दो वर्ण- 
विन्यास सम्बन्धी ((27४0872ु०70 ) विशेपताओो पर ध्यान देना 
चाहिए, अन्यथा सम्भव है कि उन्हे बोली सम्बन्धी विशेषत्ाएँ समझ 


्रशोक-फालीन सामाजिक और घासिक जीवन १६४५ 


लिया जाये । पहली वात तो यह है कि अशोक के अभिलेखो में सजा- 
तीय व्यजनो का दित्व नही दिलाई देता । इस प्रकार श्रत्थि 
(सस्कृत अस्ति) और सब्व (सस्क्ृत सर्व) के स्थान पर हमे सादे 
अधि और सव शब्द मिलते हैं। पर यह इन्ही लेखों की विशेषता 
नही है । क्योकि चोथी शताब्दी ई० पू० तक, स्मारकीय प्राक्त में 
लिखा हुआ शायद ही कोई शिलालेख हो जिसमे अन्‍्तर्भाव के कारण 
होने वाले व्यजनों के द्वित्व को लिखने मे दिखाया गया हो | दूसरे, 
शाहबाजगढ़ी और मानशेरा वाले चोौदह शिला प्रज्ञापनों मे हम 
देखते हैं कि दीघ और ह्ृस्व स्वर लिखने में भेद नहीं किया गया । 
वर्णविन्यास सम्बन्धी यह विशेषता भी सिर्फ अशोकीय अभिलेखो में 
ही नहीं पाई जाती, बल्कि परवर्त्ती काल के सब खरोष्ठी लेखो में 
भी पायी जाती है। सिर्फ ये दो वाते हैं जिन्हे वर्ण-विन्यास की रीति- 
विशेष बताकर व्याख्या कर लेना उचित है, पर और सव मामलों 
में ये लेख वास्तविक उच्चारण के अ्रभिव्यजक माने जा सकते हैं । 
श्रव, हमारे अभिलेखो से बोलियो सम्बन्धी कौनसी विशेषताएँ 
प्रकट होती हैं ? क्या अशोक के समय में बोलियो के अस्तित्व का ॥ 
कोई प्रमाण मिलता है ? इस प्रइन पर ग्रब हमे विचार करना हैं। 
यदि हम इस राजा के सात स्तम्भ प्रज्ञापनों को ले तो यह वात ध्यान 
मे आणे बिना नही रह सकती कि वे सब एक बोली में है, और उन/ / 
सब मे कुछ स्पप्ट समानताए' एक जेंधी दिखाई देती हैं। इनका 
श्री सेनार्ट ने* बडी खूबी से वर्णन किया है। इसमे न तो “ण' है 
और न “्य, वल्कि सर्वत्र “न है। आदि का 'य' लुप्त है, जिसके 
परिणामस्वरूप, उदाहरण के लिए, यथा की जगह अथा मिलता है। 
र के स्थान पर ल का प्रयोग है (राजा के स्थान पर लाजा ) । पुल्लिग 
१, 78, १८६२, पृ० १७१ और आगे। 
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का, और प्राय' नपु सक लिग का भी, प्रथमा का एक वचन एकारान्ता 
है, जेसे समाज के लिए समाजे, दानम्‌ के लिए दाने | आम तौर से, 
अनादि “या वाले सयुकत व्यजन में 'य' से पहले “इ” लगाकर अन्‍न्त- 
भाव नही होने दिया गया है--जैसे श्रवध्यानी के लिए भ्रवधियानी । 
फिर, अ्रनादि 'र' सवंत्र लुप्त है, जैसे प्रिय के लिए 'पिय!। क्योकि 
सात स्तम्भ प्रज्ञापनों वाले सारे स्तम्भ मध्यदेश मे पाये गये हैं, इस- 
लिए हम कह सकते हेँ कि ये सब विशेपताएँ उस प्रदेश की बोली 
की लाक्षणिक विशेषताएं हैं। पर जब हम चौदह शिला प्रज्ञापनों 
पर आते है तब हमारे सामने एक और समस्या आती है । पहले तो, 
हम देखते हे कि मध्यदेश की ये वोली-सम्बन्धी विशेषताएं धौलि 
गौर जौगडा प्रतिलिपियों में पूरी तरह, और कालसी वाली प्रति- 
लिपि में प्राय पूरी तरह दिखायी पडती है। और इसके वाद जब 
हम शेष प्रतिलिपियो पर विचार करते हैं तो देखते है कि शाह- 
बाजगढी, मानशेरा और गिरनार प्रज्ञापनों में, मध्यदेश की बोली 
की कुछ विशेषताओं के साथ-साथ कुछ अपनी निजी विशेषताएं 
दिखायी देती हैं, जो बोलीसम्बन्धी अतरो की सूचक हैं, और यदि 
हम आगे अनुसधान करे तो हम देखते हें कि वे दो पृथक बोलियाँ_ 
हैं, जिनमे से एक शाहवाजगढ़ी और मान्रशेरावाली प्रतियो से, और 
इसरी गिरनार प्रति से तिरूपित होती है । जब पाटलिपुत्र के सचि- 
वालय से एक आदेश जारी किया गया होगा तव एक मसविदे की 
प्रतियाँ प्रत्येक प्रान्तीय सरकार को भेजी गयी होगी । पर जब 
यह मसविदा उत्कीर्ण किया गया होगा तब उस स्थान पर तो यह 
बिलकुल मूल के अनुरूप उत्की्ण होने की भ्राशा की जा सकती है 
जहाँ की भाषा वही थी जो पाटलिपुत्र की थी। इसी कारण स्तम्भ 
भैज्ञापनों मे, यद्यपि वे छ विश्निन्त स्थानों पर खोदे गये थे, लगभग 
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एक ही मसविदा मिलता है। ये स्तम्भ शुरू मे जिन स्थानों परखडे क्यि 
गये थे वे सब मध्यदेश में थे, और परिणामतः पाटलिपुत्र से जो मस- 
विदा जारी किया गया था, और जो उसी प्रान्त की बोली मे था. 
वह यथासभव मूल के अनुरूप उत्कीर्ण हुआ । पर शिला प्रज्ञापनों 
के मामले मे स्थिति भिन्‍न थी। जहाँ तक कालसी, धोलि और 
जौगडा की प्रतियो का सम्बन्ध है, इन स्थानों के मध्यदेश के भ्रन्तर्गत 
या सीमावर्ती होने के कारण, उनमे प्राय एक ही मसविदा है और 
वह प्रायः सारा स्तभ प्रज्ञापनो की बोली मे है परन्तु शाहबाजगढी 
और मानशेरा उत्तरापथ के, तथा गिरनार दक्षिणापथ के श्रन्त्गंत 
थे ।१ उनकी अपनी बोलियाँ थी और परिणाम यह था कि यद्यपि 
भध्यदेश के मसविदे को ठीक-ठीक नकल करने का पूरा यत्न किया 
गया परन्तु फिर भी बोली सम्बन्धी प्रान्तीय विशेषताएँ उनमे झा 
ही गयी । उत्तरापथ की बोली की, और दक्षिणापथ की बोली की 
क्या-क्या विशेषताएं थी ? ये बोलियाँ मध्यदेश की बोली से भिन्न 
थी, यह तो इसी बात से सूचित होता है कि इनमे मध्यदेश की बोली 
की सब विशेषताश्ो का स्वथा अ्रभाव है। इस प्रकार उनमे व केवल 
न' है, बल्कि व्य' और “ण' भी हैं। पुल्लिग का प्रथमा एकवचने 
रूप ओकारान्त है, एकारान्त नही । “र' के स्थान पर “ल' का प्रयोग 
नही है, इत्यादि । अरब हमे यह देखना है कि उत्तरापथ और दक्षिणा- 
पथ की बोलियाँ परस्पर किस दृष्टि से भिन्‍नत थी । दोनो मे अधि- 
करण (सप्तमी ) का एकवचन कभी-कभी अवश्य एकारान्त है, पर 
प्राय दक्षिणापथ की बोली मे इसके अन्त मे 'म्ह' श्राता है और 
उत्तरापथ की वोली मे 'सि, जो मध्यदेश की बोली मे भी आता 
है । उत्तरापथ की बोली मे तीन ऊष्म वर्ण, श, प और स, हैं, पर 
१, ((.., १६१८, पू० ४ढढ और आगे । > 
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दक्षिणापथ की बोली मे सिर्फ स है, जैसे कि मध्यदेश की बोली में 
है । दक्षिणापथ की बोली में व्य' साधारणतया इसी रूप में है, पर 
उत्तरापथ की बोली में यह अन्तर्भाव होकर व्व' बन जाता है। 
फिर, इसमें 'य' और 'इ' प्राय. एक-दूसरे से बदल जाते हैं और वर्ग 
का तीसरा वर्ण पहला वन जाता है | दक्षिणापथ की बोली में सयुक्त 
स्वर 'ऐ' विद्यमान है, और हमेशा 'प्ठ' के, तथा कभी-कभी 'स्त' के 
स्थान पर 'स्ट' हो जाता है। 

भारतीय भाषाशास्त्र के बारे में एक और बात पर भी झ्रशोक 
के लेखों से प्रकाश पडता है। कुछ भाषाणास्त्री, बिना किसी स्पष्ट 
धारणा के, यह कहा करते हैं कि पालि और प्राकृत में ध्वनि-सवधी 
'ह्वास्त हो गया, और कि इससे पता चलता है कि ये परवर्त्ती काल 
की हैं ।१ उनका कहना है कि अतर्भाव, विच्छेद (अलग-अ्रलग करके 
बोलना या लिखना ), मूर्धन्य और महाप्राण वर्णों की प्रचुरता आदि 
से ध्वनि-सवधी ह्ास सूचित होता है । पर क्या जिन बोलियो में ये 
विशेषताए' दिखायी पडती हैं, वे श्रावरयक रूप से उन बोलियों से 
परवर्त्ती काल की हैं जिनमे वे विशेषताएँ नही हैं ? क्‍या यह वात 
नही है कि वे उच्चारण की एक रीति-विशेष को सूचित करती हैँ 
जो किसी वर्ग, जाति या देश के लोगो में प्रचलित है, और दूसरे में 
नही है ? आइए, हम देखे कि क्या अशोक के अभिलेखो से हम 
किसी परिणास पर पहुँच सकते हैँ ? यदि हम, उदाहरण के लिए, 
गिरनार वाली प्रति की, कालसी वाली प्रति से तुलना करे तो 
स्पष्ट दिखायी देगा कि कालसी वाली प्रति में गिरनार वाली प्रति 
_की अपेक्षा अधिक ध्वनि-ह्ास दिखायी देता है । हम पहले ही देख 


१ आर० जी० भडारकर के विल्सन फाइलोलौजिकल लैक्चर्स, पृ० ८ 
और आगे; पृ० ३४ और आगे । 
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चुके हैँ कि सयुक्त व्यजनों का मुल “र' गिरतार वाली प्रति में श्राम- 
तौर से मौजुद है, पर कालसी वाली मे सर्वत्र अनुपस्थित है। इस 
प्रकार गिरतार वाली प्रति में हमे “सवंत्र” शब्द मिलता है, पर 
कालसी वाली मे सब जगह 'सवत' (सब्वत्त) प्रिलता है। फिर 
मगिरतार वाली में हस्ति है, और कालसी वाली मे हथि (हत्थि) है। 
'मिरनार वाली प्रति की तुलना करने प्र कालसी वाली प्रति की 
भाषा मे पाये जाने वाले अतर्भाव के श्रनेक उदाहरणों मे से ये दो- 
चार यहाँ दिये गये हैं । फिर मूर्धन्य वर्णों की प्रचुरता की बात को 
लीजिए । सस्कृत के कृत और भृत शब्दों के लिए गिरनार वाली मे 
कत और भत हैं, पर कालसी वाली में सर्वत्र कट और भट हें । इसी 
प्रकार गिरतार के दुवादस या ऐदिस के स्थान पर कालसी मे दुवा- 
डस और हेडिस हैं। हेडिस शब्द और हेत तथा हिंद आदि दब्द भी 
कालसी वाली प्रति में महाप्राण की प्रवृत्ति को सूचित करते हँ । इस 
प्रकार यह स्पष्ट है कि पालि और प्राकृत के सामान्य नियमो के अनु- 
सार कालसी वाली बोली में गिरनार वाली की अपेक्षा अधिक ध्वनि- 
'हास दिखायी देता हे । पर क्या इससे कोई भाषाशास्त्री यह निष्कर्प 
निकालने का साहस करेगा कि कालसी वाली बोली गिरनार वाली 
बोली से परवर्त्ती काल की है ” निश्चित है कि कोई भी ऐसा साहस 
नही कर सकता, क्योकि गिरनार वाली और कालसी वाली बोलियाँ 
अशोक के राज्य-काल में साथ-साथ विद्यमान थी, और इसलिए 
एक को दूसरी से परवर्त्ती काल की नही कहा जा सकता । तो भी, 
इन भाषाशास्त्रियो के सिद्धान्तो के अनुसार, कालसी वाली बोली मे 
गिरनार वाली बोली की अपेक्षा अधिक ध्वनि-ह्ास दृष्टिगोचर 
होता है, और इसलिए इसे अ्रवद्य परवर्त्ती काल की मानना चाहिए 
सच बात यह है कि जिन्हे हम पालि और प्राकृत भाषा के नियम 


१4 छ० श्रशों हि] 


कहते हैँ, उनसे व्वनि-हास का जरा भी सकेत नहीं मिलता और ते 
उनके परवर्त्ती होने का सकेत मित्तता है जैसी उनकी मान्यता है, वे 
तो एक वर्ग, जाति या देश विशेष की उच्चारण की रीति को सूचित 
करते हें जो सब कालो मे प्रचलित वी । उदाहरण के लिए, वेदिक भापा 
को लीजिए ।* वेदिक भाषा मे, अंतर्भाव होने पर व्यंजनों का हित्व 
होता है, यह बात इस तथ्य से स्पप्ट है कि विविप्टय के साथ-साथ 
हमे विविट्ट्ये रूप भी मिलता है। मूर्थन्य वर्णों की प्रचुरता के उदा- 
हरण के रूप मे हमें, वैदिक भाषा में कुट, पड़भि. और विदइबता भी 
मिलते हैँ, और साथ ही कृत, पदुभि: और विदग्वता भी । और क्या 
आज भी हम नही देखते कि कुछ वगाली पडित भी, सस्छत संदर्भो 
को पढते हुए, उदाहरण के लिए, स्मृति और लक्ष्मी शब्दों को, ऐसे 
वोलते हैं जैसे ये सृति और लक्खी हो । सचाई यह है कि ऐसा कोई 
साक्ष्य नही जिससे यह सिद्ध होता हो कि ये ध्वनिगत परिवतेन 
वस्तुत ध्वनि-हास हूँ, और कि इनसे निश्चित रूप से परचाद्वत्तिता 
सूचित होती है, जेसा कुछ भाषाशास्त्रियों का दावा है। इसके विप- 
रीत वे प्रयोग उच्चारण की एक भिन्‍त आदत के सूचक हो सकते हैं, 
जो किसी भी काल, या वर्ग या प्रांत मे, शुद्ध और परिमाजित गली: 
के साथ-साथ विद्यमान हो सकते हैं । 
इस प्रसंग में भरत के नाट्यशास्त्र* के सत्रहवे अध्याय में कहे 
गये शब्द याद रखने योग्य हैँ । यह स्पप्टरूप से हमे बताता है कि 
सम्कत और प्राकृत दो भाषाएँ नही हैं, वल्कि भाषा की, ग्र्थात्‌, 
उच्चारण और शब्दों (पाठ्य) की, दो रीतियाँ हैं। उसने सिर्फ चार 
_भाषाए मानी हैं, अर्थात्‌ अभिलापा--देवो की भाषा, आर्येभापा-- 
१. इडीस्क स्टडीन, 7 5७, टिप्पणी । 
२. ५४, २५ और आगे । 
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राजाओं की भाषा, जाति भाषा--विभिन्‍्न वर्णो और आदिम- 
जातियो की भाषा, और जात्यतरी-पक्षियो तथा पशुओं की भाषा । 
हली दो मे सदा सस्कृत-पाठय अर्थात्‌ परिमार्जित वाक्यावलि होती 
है, पर तीसरी मे सस्क्ृत, अर्थात्‌ परिमाजित और प्राकृत, अर्थात्‌ 
गेवारू शैली, दोनो होती हैँ । इन शब्दो के अस्पष्टार्थक प्रयोग से, 
और इस विचार से कि, झ््लहरण के लिए, पालि मे दिखायी देने 
वाले ध्वनिगत परिवत्तंत ध्वनि-ह्वास के सूचक है श्ौर इसलिए इसके 
परवर्त्ती काल का होने की कसौटी हैं, बडा विश्वम पैदा हथा है । यदि 
हम कुछ भाषाशास्त्रियों दुवारा पैदा किये गये और फैलाये गये विभ्रम 
और धारणाओो को सावधानी से अपने मन से दूर कर दे तो हम देखेगे 
कि जिस भाषा में मौर्य सम्राट अशोक के प्रज्ञापन लिखे गये हें वह 
ठीक वही भाषा है जिसका व्याकरण पाणिनि, कात्यायन और पतं- 
जलिने बनाया था, पर कि प्रज्ञापतो में उस भाषा का प्राकृत रूप 
और इन वेयाकरणो ने उस भाषा के सस्क्ृत रूप का व्याकरण 
बनाया है । हम यहाँ गिरमार प्रति के शिला प्रज्ञापत € से एक नमूने 
का सदर्भ लेते हँ--- 
देवान-पियो प्रियरसि राजा एवं आह (:) अस्ति जनो उचावच' 
मगल करोते झ्ाबाधेसु वा आवाहविवाहैसु वा पुत्रलाभेसु वा प्रवास म्हि 
'वा। एतम्ही च अज्यम्हि च जनो उचावच मगल करोते । 
अब, यदि हम कुछ ध्वनिगत विशेषताओं की छूट दे दे तो यह 
कहना कठिन है कि इस प्रश्ञापत की भापा उस भापा से भिन्‍न है 
जिसका व्याकरण पाणिनि और पतजलि ने लिखा था । झ्राज के एक 
पडित की और कोई भारतीय भाषा बोलने वाले एक व्यक्ति की बोली 
में इससे कही अधिक अ्रतर होगा । डा० एफ० डब्लू० टॉमस जैसे एक 
निष्पक्ष विद्वान ने पहले ही कहा है कि “इन प्रशञापनों की भाषा आदर्श 
से इतनी दूर नही जितनी दूर श्राजकल की लिखित और बोल-चाल 


१७२ अशोक 


की अग्नेजी हैं ।* अशोक के समय में मध्यदेश, उत्तरापथ' और 
दक्षिणापथ के अनुसार, ध्वनिगत विशेपताएँ भी तीन ही प्रकार की थी 
और ये तीनो उस समय की तीन मुख्य बोलियां थी। पर यदि हम 
एक बार यह स्वीकार कर ले कि इन वोलियो के विभेद, उच्चारण और 
शब्दावलि की विभिन्‍न रीतियाँ मात्र थे, तो अनिवार्यत यह निम्कर्प 
निकलता है कि इन बोलियो का आदर्श रूप वह भाषा होनी चाहिए 
जिस पर वेयाकरणो ने लिखा है । इससे हमे पतजलि का यह कथन 
स्मरण हो आता है कि पाणिनि ने जिस भापा के लिए लिखा है, 
'वहू, वह भाषा है जिसे शिप्ट, श्रर्थात्‌ सुस्सक्ृत ब्राह्मण, स्वभावतः 
व्याकरण का बिना अध्ययन किये बोलते हैँ ।* ध्यान देने की वात 
है कि पतजलि ने जिन शिष्टो की चर्चा की हे वे हैँ जो अप्टाध्यायी 
नही पढते पर फिर भी वैसे बोलते हैं जैसे इसमे वताया है। इससे 
प्रकट होता है कि पतजलि के समय लगभग १५० ई० पृ० तक वही 
भाषा थ्ार्यावत्तें के सुस्सकृत ब्राह्मणों की भापा थी जिसका व्याकरण 
श्रष्टाध्यायी है ? 
यह माना जा सकता है कि अशोक काल की बोलियाँ उत्त 
'भाषा की शैलियाँ मात्र हैं जो अधिकतर श्र-सस्कृत वर्ग में प्रचलित 
थी । पर यह पूछा जा सकता है कि फिर शिप्ट ब्राह्मणों की भाषा 
में कोई शितालेख क्यो नही है ? क्योकि, क्या प्रसिद्ध शिलालेखज्ञ 
डा० फ्लीट ने बहुत निरचय से हमे नही बताया है कि परिचमी क्षत्रप 
वश के रुद्रदामन के काल, १५० ई० प०, से पहले का एक भी 
शिलालेख सस्क्ृत में नही मिलता जिससे स्पप्ट है कि उस समय 
२५ ग85, १६०४, प० ४६२ || 


२. आार० जी० भडारकर के विलसन फाइलोलौजिकल लैक्चर्स, 
पृष्ठ २९५--६ । 
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साधारण जनता सस्कृत नही समझती थी और इसलिए उस समय 
यह बोली भी नहीं जाती होगी । 

पर यह कथन पूरी तरह सही नहीं है कि इस काल का एक 
भी शिलालेख सस्क्ृत का नहीं मिलता । क्योकि उदयपुर राज्य 
(राजपूताना) में मिली घोसूंडी बावडी का शिलालेख उस भाषा 
में है जिसे सस्कृत कहा जाता है, विशेषकर इस कारण कि इसमे 
हमे दोहरा रूप दो बार प्रयुक्त दिखायी देता हे ।* वूलर ने इस 
अभिलेख का समय ३५० से २५० ई० पू० माना है। इसलिए यह 
, लेख अशोक के समय के आस-पास का है । यह कहना सर्वथा तके- 
सगत है कि ऐसे और भी सस्क्ृत अभिलेख अभ्रवश्य रहे होगे जो मुलतः- 
सस्कृत में उत्कीर्ण कराये गये, पर वे नष्ट हो गये । ऐसे शिलालेख 
ब्राह्मण स्मारकों पर ही हो सकते थे, जो गाँवो और शहरो के निकट 
होने के कारण, और अधिकतर वौद्ध तथा जैन स्मारको की तरह 
बस्ती से बहुत एकान्त स्थान मे न होने के कारण, अब शायद सदा 
के लिए लुप्त हो गये । 

डा० फ्लीट और प्रो० राइस-डेविड्स, दोनों की यह मान्यता 
है कि ३०० ई० पू० और १०० ई० प० के बीच के काल के शिला- 
लेख एक तरह की पालिभापा मे हैं जो लोक-भाषा से सम्बन्ध और 
उस पर आधारित है। उनकी सम्मति मे, इससे निश्चित रूप से 
सिद्ध हो जाता हे किः१०० ई० प० तक प्रचलित भाषा पालि थी, 
और कि सस्क्ृत, जिसका व्याकरण पाणिनि और पतजलि ने लिखा 
है, उस समय लोकभापा कतई नहीं हो सकती थी । इस विचार को 
स्वीकार नही किया जा सकता । पहले तो, हम अभी देख चुके हैं 

कि अद्योक के समय का कम-से-कम एक शिलालेख भौजुद है जो 

१ 25848, न० ४, पृ० ११६ ॥ 
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स्पप्ठ और असदिग्ध सस्कृत में है । दूसरे, इन विद्वानों ने उप्त वात 
पर ध्यान नही दिया दिखता, जो फ्रेंच विद्वान्‌ श्री सेनार्ट ने इन 
_ शिलालेखों की भाषा के, या जिसे वे स्मारकीय प्राकृत कहते हें 
उसके, बारे मे कही है । सबसे पहले तो हमे उस विस्तृत प्रदेश को 
ध्यान में रखना है जिस पर वे विखरे हुए हें, अर्थात्‌ गुजरात और 
पश्चिमी तट की गुफाशो से लेकर कृष्णा नदी के मुहाने और पूर्वी 
तट पर उडीसा में खडगिरि की गुफाशों तक, तथा मध्यवर्ती भारत 
में साँची से और बरहौत से लेकर बम्बई प्रान्त के दक्षिणी छोर पर 
वनवासी१ तथा मद्रास प्रान्त मे काची या आजकल के कांजीवरम 
तक । दूसरे, ये अभिलेख कम से कम सात शताब्दियों, लगभग २४५० 
ई० पू० से ४५० ई० प० तक, के काल के हैं और उतमे से सबसे 
प्राचीन और सबसे अर्वाचीन में कोई विशेष परिवर्तत नही दिखायी 
देता । डा० ओटो फ्रेक* ने उनमे ध्यान देने योग्य कुछ बोली-सम्वन्धी 
विशेषताएं श्रवश्य बतायी हैं, पर वे, विशेषकर अशोक के लेखों में 
दिखायी देने वाली विशेषताओं की तुलना में, इतनी थोडी हैं कि 
हमारे वर्तमान कार्य के लिए व्यर्थ है । अब यह प्रश्न पैदा होता है: 
यह कैसे सभव है कि इतने विस्तृत क्षेत्र में फैली हुई भाषा सात 
शताब्दियो तक जनसाधारण के मुख से आगे बढती रहे और उसमे 
कोई ह्ास या रूपान्तर न हो ? यह निश्चित रूप से असम्भव है 
और इस तथ्य से इस निष्कर्प की अच्छी तरह पुष्टि हो जाती है कि 
प्राकृतो के जो प्राचीनतम साहित्यिक नमुने--प्राचीनतम नाटकों की 
हाल और प्राकृतो के पद्च-हमारे मौजूद हैं, वे इस काल की समाप्ति 
.है या उसके कुछ समय बाद के हैं, पर तब भी उनमें बहुत श्रधिक 
१. 78, १८६२, पृष्ट २६० । 
२. पालि एण्ड सस्क्ृत, पृष्ठ १९० और आगे । 
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थ्वनिगत परिवर्तेन दिखायी देता है। यह सम्भव नही कि इन लेखो 
की बोली इतने विस्तृत भूभाग मे और सात झताव्दी जैसे सुदीर्घ 
काल तक जीवित लोक-भाषा रही हो, पर यह वहुत सम्भव है कि 
यह भाषा लगभग २०० ई० पू० से ४५० ई० प० तक प्राचीन 
भारत की हिन्दुस्तानी अर्थात्‌ हिन्दी या राष्ट्रभापा (अश्रन्तर-जनपदीय 
भाषा) रही हो । आजकल की हिन्दुस्तानी में भी प्रान्तीय विशेष- 
ताए' स्पष्टतया मौजूद हैं । महाराष्ट्र की हिन्दुस्तानी में निश्चित 
“रूप से मराठी पदावलि और वाक्य-रचना की पुट रहती है और 
बंगाल की हिन्दुस्तानी मे बंगला की, और महाराष्ट्र तथा वगाल की 
हिन्दुस्तानी उस हिन्दुस्तानी से भिन्‍नत होती है जो, उदाहरण के 
“लिए, बनारस मे बोली जाती है। पर तो भी इस कथन पर कोई 
आपत्ति नही कर सकता कि हिन्दुस्तानी (अर्थात्‌ हिन्दी) आ्राधुनिक 
भारत की राष्ट्रभापा (अ्रन्तर-राज्य भाषा) है। यही अवस्था 
स्मारकीय प्राकृत की थी, जो जहाँ-तहाँ कुछ प्रान्तीय भेदो के होते 
हुए भी, जैसा कि सबसे पहले डा० फ्रेक ने पहचाना था, लगभग 
२०० ई० पू० से कम-से-कम १५० ई० प० तक, भारतवर्ष की राष्ट्र- 
भाषा थी। अब हमे इस प्रइन पर विचार करना है कि यह कब और 
क्यो राष्ट्रभाषा बनी । निश्चित रूप से यह श्रशोक के समय इस पद पर 
नही पहुँची । मध्यदेश की बोली उत्त रापथ की बोली से उतनी भिन्‍न 
थी जितनी ये दोनों वोलियाँ दक्षिणापथ मे प्रचलित बोली से भिन्‍न 
थी । इस प्रकार, हमे अशोक के लेखो मे एक के स्थान पर तीन 
बोलियो का प्रयोग मिलता है। दूसरी ओर, स्मारकीय प्राकृत जिस 
रूप मे शिलालेखो मे प्रयुक्त होती थी, उनमे वह एक भाषा थी। इसके 
अतिरिक्त, यह अशोक के समय मे नही, बल्कि उसके शीघ्र बाद पैदा 
हुई। इस भाषा की उन्नति के कारणो की कल्पना ही की जा सकती 
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है । धर्म-प्रचार मे अशोक के अक्षय उत्साह के परिणामस्वरूप सारे 
भारत मे अ्रपूर्व हलचल दिखायी देने लगी होगी । एक प्रान्त को दूसरे 
प्रान्त से पृथक करने वाली सब वाधाए टूट गयी होगी झौर अन्तः- 
प्रान्तीय सचरण शुरू हो गया होगा जो बड़े जोर-शोर से चला होगा, 
और उसका परिणाम यह हुत्रा होगा कि अशोके की मृत्यु के शीघ्र 
बाद सारे भारत के लिए एक सामान्य भापा की आवश्यकता बडी 
तीन्नता से अनुभव होने लगी होगी । शायद उस प्रान्त की, जो उस 
समय इस हलचल का केन्द्र था और जहाँ महाराप्ट्री वामक प्राकृत 
की. जनक भाषा बोली जाती थी, स्थानीय बोली से इस नयी 
आवश्यकता की पूर्ति हुई होगी । और जो वोली कभी सिर्फ एक 
स्थानीय बोली थी, वही अब एक ऐसी सावेत्रिक भाषा के पद को 
सुशोभित करने लगी जिसमे एक ओर तो वौद्धों के धर्मग्रन्य लिखे 
जाते थे ताकि वे सारे भारत में समझे जा सके, और दूसरी ओर, वह 
सरकारी या राजकीय भाषा मान ली गयी तथा और धर्मो के लोगो 
द्वारा भी अपनाली गयी । इस प्रकार बेसनगर के प्रसिद्ध स्तम्भ का 
वेष्णव लेख, सातकाण का नाताघाट गरुफाशों वाला लेख, जिसमे 
उसके अनेक वेदिक यज्ञो के नाम गिनाये गये हैं, और गौतमीपुन्र सात- 
कणि तथा वसिष्ठीपुत्र पुलुमावि (शातवाहन बश वाले) द्वारा जारी 
की गयी राजघोपणाएं सब स्मारकीय प्राकृत में हें जो लगभग 
_वंसी ही हैं जैसी दक्षिणी बौद्ध ग्रन्थों की पालि ।* 


१. पालि और स्मारकीय प्राकृत के बारे में कही गयी ये सब बातें १६१६ 
भें कलकत्ता विश्वविद्यालय में दिये गये मेरे दो व्याख्यानों मे से उदघत की गई 
है। उन्ही व्यास्यानो मे मैने इस विचार का प्रतिपादन किया है कि जिसे ग्राथा 
बोली कहा जाता है, वह प्राय. कुशान काल के शिलालेखो की मिश्चित संस्कृत 
है, शोर पहली सदी ई० पृ० से तीसरी सदी ई० प० तक, जब ब्राह्मशवाद की 
बढती हुई प्रधानता के कारण अन्नाह्मण सप्रदाय भी बड़े पैमाने पर ससक्ृत का 


। 
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अब अशोक के काल में प्रचलित कला के वारे मे दो शब्द कह 
दिए जाएँ। इस प्रसंग में भी हम प्विर्फ उन स्मारकों के विपय में 
ही कहेगे जो वास्तव मे उसने वनवाये थे और उनके विपय मे कुछ 
नही कहेगे, जिनका उनके नाम के साथ सवध जोड दिया गया है। 
सस्कृति के शायद इसी एक पहलू पर उसके स्मारको से प्रकाश 
पडता है। हम जानते हैं कि ये स्मारक वे शिलाएं और स्तूप हें 
जिन पर उसके धम्म प्रज्ञापत खुदे हुए हैं और वे ग्रुफाए' हैं जो 
उसने आजीविको को अ्रपित कर दी थी | कला श्रौर वास्तु-विद्या 
की कृतियों के रूप मे उनका इतना अधिक वर्णन किया जा चुका 
है कि यहाँ कुछ भी कहने की आ्रावश्यकता नही । हमे तो उन पर इजी- 
नियर और कलाकार, दोनो के दृष्टिकोण से विचार करना है | यह 
जरा भी असभाव्य नही, जैसा कि पहले श्री सेनार्ट ने सुकाया था, 
कि एकिमीनियन राजा डेरिश्रस की आजन्नप्तियों को देखकर ही मौर्य 
सम्राद के मन मे यह विचार आया कि शिलाओ्रो पर उत्कीर्ण करा- 
कर धार्मिक प्रज्ञापन जारी किए जाए | और स्मिथ का यह विचार 
अध्ययन करते थे, पालि अभी साहित्य की भाषा के रूप मे लुप्त नही हुईं थी, 
वह शिप्ट लोगो की (यदि साहित्य की नही तो कम-से-कम ) वोलचाल की भाषा 
को निरूपित करती है। इसी कारण हम कुछ वौद्ध ग्रथ भी इसमे लिखे हुए 
पाते है | यह स्वाभाविक है कि जो बोद्ध सप्रदाय कुशान काल में पैदा हुए, 
उनके धर्मंग्रथ उस भाषा में हो जिसे शिप्ट लोग बोलते थे । तीसरी शताब्दी ई०- 
प० तक सक्रमशुकालिक अवस्था रही, और इसके अन्त मे सस्कृत सर्वत्र प्रयोग 
की भाषा हो गयी और साहित्य की भाषा के रूप में पूरी तरह प्रतिप्ठित हो 
गयी जिसमे वह आगे भी बनी रही । जो बौद्ध सप्रदाय इस काल मे पेदा हुए, 
उनके धर्मग्रथ पुरी तरह सस्‍्क्ृत मे है। इसी' कारण धम्म पद हमे तीन रूपो 
में, अर्थात्‌ न केवल पालि और मिश्रित सस्क्ृत मे, वल्कि शुद्ध सस्क्ृत में भी 
लिखा हुआ मिलता है । 
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भी सही प्रतीत होता है कि अशोक ते देरिव्रस के नवओ-त्स्तम बाले _ 
शिलालेख को ही अपना आदशे बनाया, जिसके बारे में यह माना 
जाता है कि वह ऐतिहासिक के बजाय निन्‍्तनात्मक' हैं और इसमे ' 
डेरिग्सस का, अपने देशवासियों को, उनकी भविष्य की नी ति, आचार 
और धर्म के बारे में प्रन्तिम उपदेश है ।* पर अश्ञोक ने स्तपों का 
भी इस कार्य में उपयोग किया और इस तरह वह एक कदम और 
, आ्रागे वढ़ गया । जहाँ तक शिलायं को चिकना करने और उत्फीर्ण 
' करने का प्रश्न है, अशोक के शिल्पियों ने संभाव्यत अपने ईरानी 
 शिल्पी-बघुओ से उत्कृष्ट कार्य नहीं किया । पर स्तम्नो. के विपय 
: में स्थिति सर्वथा भिन्‍न है । ईरानी शित्पक्ृतियों में स्तम्भ का सर्वथा 
अभाव नही था। पर ऐसे स्तम्भो का निर्माण उद्गम भारत ही में 
हुआ प्रतीत होता है जो स्वतन्त्र हो और किसी भवन के अ्रग न हो, 
ओर परिचिमी एशिया या यूरोप मे रोमन सम्राटों से पहले ये स्तम्भ 
नही मिलते । फिर अगोक के स्तूप ४० से ५० फूट तक लम्बाई 
वाले, ओर झौसतन २ फूट ७ इच व्यास के, अनुपम विद्ञालकाय 
| एक पापाण हैं । लगभग चार फूट वर्ग और ५० फूट लम्बे शिला- 
! खड़ को खदान में से निकालना आज वीसवी सदी में भी, जब 
| हम अपने आधुनिक वैज्ञानिक ज्ञान, प्रशिक्षण और उपकरणों पर 
“(इतना अ्भिमान करते हू, वद्ा श्रमसाध्य कार्य हे । दो हजार वर्ष 
' पूर्व, मौर्य काल के शिल्पियो ने इस भारी कार्य को कैसे किया होगा, 
इस पर ग्राइचर्य हुए विना नहीं रहता। पर ऐसे विज्ञालकाय 
पापाण-खडो को सच्चा काटकर साफ़ करके, उनके सुन्दर गोल स्तृप 
बनाना, और उसे दर्पण की तरह ऐसा चगका देना कि आ्राजकल के 
मिस्त्री भी उस पर विस्मय-विमुग्ध रह जाते हैं, और भी श्रविक 
१. स्मिथ का अशोक, पृू० १४१॥। 
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परिश्रम-साथ्य और नाजुक कार्य था। पर इसे भी उन्होने बडी 
सफलता से पूरा किया । लेकिन इतनी ही बात नही है। अद्योक के 
सारे के सारे स्तम्भ उत्तर प्रदेश के मिर्जापुर जिले के चुनार नामक 
स्थान की खदान से निकाले हुए बलुवा पत्थर (सेडस्टोन) के बने 
हुए हैं। यह माना जाता है कि उन्हे वहाँ छेनी से साफ करके 
विभिन्‍न स्थानों को भेजा गया। ऐसे महाकाय स्तम्भो को बडी- 
बडी दूर ले जाने के लिए (और कुछ स्तम्भ पहाडी खदान से रौकडो 
मील दूर पहुँचाए गए थे) और उन्हे अलग-अलग तरह के तथा 
दूर-दूर के स्थानों पर खडा करने के लिए जित यान्त्रिक साधनों और 
बुद्धिकौशल की आवश्यकता है, आज भी उन्हे जुटाना, यदि असभव 
नही तो वडा कठिन अवश्य है। सोलह शताब्दियो बाद सुलतान 
फीरोजशाह अशोक के तीन स्तम्भ दिल्‍ली लाया था, और हमारा 
सौभाग्य है कि उसके इजीनियरो को ये स्तम्भ दिल्‍ली लाने और 
उन्हे यहाँ खडा करने मे जो अत्यधिक कठिनाई हुई होगी, उसका 
सजीव चित्रण इनमे से एक के वारे मे--श्रर्थात्‌ उसके बारे में जो 
तोपरा (ज़िला अम्वाला, पजाब) से लाया गया था-श्रव भी सुरक्षित 
है । एक तत्कालीन इतिहास-लेखक शस्स-इ-सी राज लिखता है -- 

“थट्टा पर चढाई करके लौटने के बाद से सुलतान फीरोज 
प्राय दिल्‍ली के निकटवर्ती स्थानों में श्राया-जाया करता था। देश 
के इस भाग में दो पत्थर के स्तम्भ थे। एक तो सढोरा और खिजरा- 
बाद के जिले में, पहाडियो के नीचे तोपरा गाँव मे था और दसरा 
मीरठ शहर के निकट था। -* जव फीरोजशाह ने पहली वार ये 
स्तम्भ देखे तव वह इन पर मुग्ध हो गया और उसने उन्हे बडी 
सावधानी से हटाकर विजय-स्मारक के रूप में दिल्‍ली ले जाने का 
सकल्‍प किया । 
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“खिजराबाद दिल्‍ली से ६० कोस दूर, पहाडियो के निकट है। 
जब सुलतान उस जिले में गया आर उसने तोपरा गाँव मे वह स्तम्भ 
देखा तब उसने इसे दिल्‍ली ले जाने का, और वहाँ इसे भावी पीढियो 
के लिए स्मारक के रूप में स्थापित करने का सकल्प किया । स्तम्भ 
को नीचे उतारने के उत्तम उपाय सोचने के बाद, पास-पडोंस के 
सब लोगो को, जो दोगञाब में या उससे वाहर रहते थे, तथा घुड़- 
सवार और पैदल सब सेनिको को वहाँ उपस्थित होने का आदेश 
दिया गया । उन्हें इस कार्य के लिए उपयोगी सब उपकरण और 
सेवल की रुई का एक-एक गट्ठर भी साथ लाने की आज्ञा दी गयी । 
सेवल की रुई के गट्ठर स्तम्भ के चारो शोर जमा कर दिये गये 
भर जब इसके आधार पर से मिट्टी हटायी गयी तब यह धीरे-धीरे 
उस गददे पर आ पडा । इसके बाद धीरे-धीरे वह रुई हटा दी गयी 
और कुछ दिनो वाद स्तम्भ सुरक्षित घरती पर आ गया। जब 
स्तम्भ की नीव की जाँच की गयी तो मालूम हुआ कि उसके नीचे 
एक वडा वगगक्षिति पत्थर आधार के रूप मे था--यह पत्थर भी 
निकाल लिया गया । 

“इसके वाद इस स्तम्भ पर ऊपर से नीचे तक सरकडे और 
खाले सी गयी ताकि इसे कोई हानि न पहुँचे । वयालीस पहियो की 
एक गाडी बनायी गयी और प्रत्येक पहिये के पास एक रस्सा बॉधा 
गया। प्रत्येक रस्से पर हजारो आदमी लगे, और बडे परिश्रम तथा 
कठिनाई के बाद स्तम्भ गाडी पर चढाया गया । प्रत्येक पहिये पर 
एक मजबुत रस्सा बाधा गया, और इनमे से प्रत्येक रस्से पर २०० 
आदमी (४२३८२००७-८४००) लगे । इतने हजार आादमियो के 
जल उद्योग से गाडी हिली और यमुन्ता के किनारे लायी गयी। 
यहां सुलतान उसका स्वागत करने आया | बहुत सी बडी-बड़ी 
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नौकाए एकत्र की गयी थी, जिनमें से कई ५,००० से ७,००० मन 
तक अनाज ढो सकती थी और छोटी से छोटी २,००० मन अ्रनाज 
ढोने वाली थी | यह स्तम्भ बडी चतुराई से इन नौकाओो पर 
चढाया गया और इस तरह फिरोजाबाद ले जाया गया । वहाँ उतार 
कर इसे भ्रसीम परिश्रम और कौशल से खुइकी में ले जाया गया । 
“इस समय इस पुस्तक का लेखक १२३ वर्ष का था, और हज- 

रत मीर खाँ का शागिद था । जब यह स्तम्भ इस स्थान पर लाया 
गया तब उसकी स्थापना के लिए जामिमस्जिद के पास एक स्थान 
का निर्माण आरम्भ हुआ । और उसमे श्रत्यन्त कुशल वास्तुविद्‌ और 
कारीगर लगाये गये । यह पत्थर और चुने का बनाया गया और 
इसमें कई सीढियाँ थी । जब एक सीढी बन गयी तब स्तम्भ इसके 
ऊपर खडा किया गया, फिर दूसरी सीढी बनायी गयी और स्तम्भ 
को फिर उठाया गया और इसी तरह तब तक करते गये जब तक 
यह अभीप्ट ऊँचाई तक न पहुँच गया । इसके बाद इसे सीधा खडा 
करने के लिए और उपाय किये गये । बडे मोटे-मोटे रस्से लाये गये 
और आधार की छहो सीढियो पर चर्खियाँ (भारी बोफ उठाने का 
न्‍्त्र) लगायी गयी । रस्सो के सिरे स्तम्भ के ऊपरी भाग पर बाँधे 
गये और दूसरे सिरे चखियो पर से, जो मजबूती से बाँधी गयी थी, 
लाये गये। इसके वाद चखियाँ घुमायी गयी और स्तम्भ लगभग 
आधा गज ऊपर उठाया गया । इसके बाद इसे फिर नीचे घसक जाने 
से रोकने के लिए लकडी के लट्टू और रुई की बोरियोँं नीचे रखी 
गयी । इस प्रकार, थोडा-थोडा करके, स्तम्भ को लम्बकोण पर खडा 
किया गया | तब इसके चारो ओर वडे-बडे शहतीर लगाकर इसे 
सहारा दिया गया और एक मचान (या पाड) वन्ता दिया गया । 
/ इस प्रकार यह तीर की तरह बिलकुल सीधा, लब से जरा भी 
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अधिचलित, सदा कर दिया गया । उगयु दस सर्माहिति पर्थर स्सम्न 
के नीचे स्थापित किया गया था । 

फीरोजयाह ने अयोक के सिर्फ तीन स्वम्न हठाये थे थीर मे 
भी सबसे बे स्तम्भ नहीं थ और असने असली न्‍्यातों से १५० 
मील से अधिक दर नहीं ले जाये गये थे । इसके विपरीत, अभ। 
ने ऐसे तीन नहीं, वल्कि तीस स्तम्भ खडे कराये 4 आर जिनसे 
बहुत से इससे बहत अधिक दूर ते जाये गये थ। इस स्मारको के 
खदान, सफाई और स्थानान्तरण से, अशोक के मजदरा की अत्म 
घधिक कार्यकुशलता का और उसके उजीनिवरो की उच्चको्टि का 
सूझ-वुक का बढा स्पप्ट प्रमाण मिलता हूं । 

यह ध्यान देने की वात हे कि अश्ञोक के समय से पहले मुश्किल 
से ही कोई नवन पत्वर का था, और फि वास्तु-फार्यो से पत्वर के 
उपयोग के लिये भारत इस बौद्ध सम्राट का ऋटणी है । अपने प्रज्ञा- 
पनो में अशोक ने वार-वार यह कहा हे कि जिन दो उद्देश्यों से उसे 
अपने प्रभापन गिताओझो और स्तम्नों पर उत्कीर्ण कराने को प्रेरणा 
मिली है उनमे से एक यह है कि वे चिरस्थायी हों । इसी कारण 
अशोक ने अपने राज्य के दक्ष कारीगरो और साधनों का उपयोग 
करना, ओर अपनी धम्मलिपिणं को पत्थरों पर उत्कीर्ण कराना 
उचित समझा । अशोक से पहले भारत को वास्तुकला में मुस्यत 
लकडी का उपयोग हुआ्ना हे, जैसा कि वर्मा, चीन ओर जापान में 
आज भी होता है । लकडी, स्थायिता के अतिरिक्त आर सब दृप्टियो 
से, पत्थर की अपेक्षा अच्छी इमारती वस्तु हे । मैगास्थवीण ने लिख 
है कि “पाटलिपुत्र के चारो ओर एक लकड़ी की दीवार थी जिसमे 
तीर छोडने के लिए छिद्र बने हुए थे।” जब चन्द्रमुप्त की 
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१. इलियट, हिस्ट्री ऑफ इंडिया, ३, ३५० । 
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राजधानी ही लकडी के खम्भो से घिरी हुई थी, तब यह अनुमान 
स्वाभाविक है कि उस समय निर्माण-कार्य में प्राय. एकमात्र लकडी 
ही प्रयुवत होती थी। जातकों में भी' लकडी के मकानों का 
उत्लेख बहुत है, ईंटो के मकानो का कही-कही है,*, पर पत्थर के 
मकानों का कही भी नही है । पर इसका यह अर्थ नहीं कि सग- 
तराश की कता और उद्योग उस समय थे ही नही, क्योकि जातकी 
में इसके उल्लेखो का श्रभाव नही है ।$ दूसरे, अशोक ,के ही समय 
के श्रास-पास की कम-से-कम एक प्रस्तर मूर्ति है जो प्खम* मे मिली 
है, जिसका निर्माण राजशिल्पियो ने नहीं किया । तीसरे राजपूताना 
के नगरी स्थान मे, हमे वासुदेव-सकर्पण को समर्पित एक समाधि 
के अ्रति प्राचीन पापाणमय घेरे के अवशेष मिले हैं, जिनका समय 
अजोक से कुछ पहले रखता होगा ।६ एक और पापाण-भवन, जो 
फू सन* के अनुसार निश्चित रूप से अशोक से पहले का है, वह 
है जो राजगिरि में है और जिसे जरासध की बैठक कहते हैं । अ्रगर 
इस सम्राट से पहले पापाण कला और उद्योग के विकास का और 
प्रमाण अपेक्षित हो तो वह पिपरावा स्तृप* से निकाली गयी विशाल- 
काय पत्थर की तिजोरी से मिल जाता है। यह ४ फूट ४ इच 
2८ २ फुट सवा झाठ इच «८ २ फूट सवा दो इच का सलेटी रग के 
बलुशा पत्थर का विशालकाय एक पापाण है और उच्चकोटि की 

. जातक, [॥ १८ ७-१३, ए| ३३२. २१। 
वही, ५४, ४२९, १७ ८५। 
देखो, उदा जातक ॥ ४७८, ५ और १२। 

- कैंटे, आकि, स्यू., मथुरा, पु० ८३ और प्ले, >ता, 

« शि657, न० ४, प० १२८५ । 

« थरा८5, जिल्द १, पूृ० ७५ । 

« 5055॥8, जित्द ३, भाग २, पूृ० ४२६ ।॥ 
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कारीगरी का नमूना है। प्रतीत होता है कि जब अपनी धम्म- 
लिपियो को स्थायी रूप देने का विचार श्रशोक के मन में आया तब 
उसने सगतराग की कला का उपयोग किया जो पहले ही बहुत 
विकसित और उन्नत दशा में थी। 

यह तो हमने अशोक के स्मारको पर इजीनियर के दृष्टिकोण 
से विचार किया । पर कला की दृष्टि से वे किस कोटि के हैं ? 
इस दुष्टि से भी, ये स्मारक जिन तीन वर्गों में वॉटे गये हैं, उनमे 
से स्तम्भ ही सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण हैं। प्रत्येक स्तम्भ में तीन 
भाग हैं---खभा (शैफ्ट) और घटाकृति स्तभशीर्ष (कैपिटल), 
शीर्पफलक (एबेकस) और ऊपर चारो ओर की कलाकृति स्तभ- 
शीर्ष, शीषफलक और ऊपरी कलाकृति मिलकर स्तम्भ की सबसे 
महत्त्वपूर्ण औौर कलात्मक विशेपता हैं । इसका शायद सबसे अच्छा 
नमूना वह है जो सारनाथ में मिला है और जिसे सारताथ स्तम्भ- 
शीर्ष कहते हैं । इसके बारे मे सर जान मार्शल ने लिखा है' “इसके 
विपरीत, सारनाथ स्तम्भशज्ञीप॑, सर्वश्रेष्ठ कृति न होने पर भी, अत्य- 
घिक उन्नत कला का नमुना है जो तीसरी सदी ई० पु० मे ससार 
से विद्यमान थी--वह एक ऐसे व्यक्ति के हाथ की रचना है जिसके 
पीछे पीढियो का कलात्मक उद्योग और अनुभव था। शीरप॑वर्त्ती 
सिहो की उद्याम शक्ति, उनकी फूली हुई शिरात्रो और अतिपुष्ठ - 
मासपेशियों मे, तथा नीचे की सजीव नकक्‍काशी में, कही भी अविक- 
सित की छाया नहीं है। शिल्पी का उद्देश्य स्वाभाविकता 
था, आर उसने अपनी कृति सीधे प्रकृति से लाकर खडी की है और 
उसका रूप प्राणवान और सच्चे हाथ से अकित किया है, पर उसने 
इससे कुछ अ्रधिक किया है. उसने उन चार सिहो को, जान-बुभ- 
कर ओर एक निर्चित प्रयोजन से, एक निर्माणीय परम्परागत 
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आत्मा से अनुप्राणित कर दिया है, जिससे उनका स्मारक के वास्तु- 
स्वरूप के साथ सामजस्य हो जाएँ, और शीर्पफलक का अदव बनाने 
में उसने उस प्ररूप का उपयोग किया है जो पश्चिमी कला में सुवि- 
दित और स्वीकृत था । उसकी नकक्‍काशी कला भी इसी तरह प्रौढ 
है। प्राचीन ग्रीक मृत्तिकला की त्तरह प्राचीन भारतीय मृत्तिकला में 
भी, यह चलन था, जैसा कि हम अभी देखेंगे, कि नकक्‍्काशी या 
उभार को दो स्थिर तलो--पाटी के आरम्भिक सम्मुखस्थ तल 
तथा पृष्ठभूमि के तल--के बीच सपीडित कर दिया जाता था। 
सारनाथ स्तम्भशीप॑ की नवकाशियो में इस प्रक्रम का कोई चिन्ह 
नही है, प्राणी का प्रत्येक अग इसकी वास्तविक गहराई के अनुसार 
किसी सम्मुखस्थ तल का बिना विचार किये बनाया गया है, जिसका 
यह परिण्यम हुआ है कि यह एक ऐसी मूर्ति लगती है जिसे आधा 
काट लिया गया है और फिर शीर्षफलक की पृष्ठभूमि पर लगा 
दिया गया है।' ु 

पर पुराविदों की सम्मति मे श्रशोककालीन वास्तुकला विदेशी 
है । एक विचार यह है कि स्तम्भ के ऊपरी ग्रर्दश की भ्रधिकतर 
विशेषताएं (विशेषकर घटाक्ृति स्तम्भशीपे) ईरान के रास्ते एसी- 
रिया से ग्रहण की गयी, जहाँ से भ्रशोक को वह प्रेरणा मिली जिसके 
परिणामस्वरूप भारत की वास्तुकला मे लकडी का स्थान पत्थर ने 
लिया ।/* दूसरा विचार, जो सबसे नया है, यह है कि श्रशोक का 
स्तम्भ सर्वथा ईरानी-यूनानी वस्तु है। इसकी वास्तुकला-सम्वन्धी 
विशेषताएँ तो ईरान की हैं, पर जीवित रूपो का प्रतिरूपण सर्वथा 
यूनानी है । क्योकि लगभग इसी काल में यूनानी भावना बेक्ट्रिया 

२, स्रा84, जिल्द १ पृष्ठ शुप-६। 


१८६ प्रज्ों 


में प्रवल थी और ईरान के रफ़्तिहीत अभिव्यजनाशृन्य रूपों को 
प्राणवान बना रही थी |”! और इस प्रकार यह ईरानी-यूनावी कला 
वैक्ट्रिया से भारत आयी पर, यदि सचमुन अशोक का स्तम्भ ईरावी- 
यूतानी का दा निरूपण करता हे श्रौर वह वैकिट्रया में विकतित 
हुई थी, तो क्या कारण हे कि स्वयं बैफिट्रया में, या उसके आस-पास, 
उदाहरण के लिए, भारत के उत्तर-पश्चिमी भाग मे, उप्तका कोई 
नमूना नहीं मितता । यदि ऐसे नमूते नहीं मिलते तो ईरानी- 
यूनानी प्रभाव निरी तिराधार कल्पना है। दूसरे, ऐसे स्वस्थ 
स्तम्भ, जो किसी भवन के अ्विभाज्य अंग ने हो, बनाने का 
विचार, जैसा कि ऊपर बता चुके हैँ, न ईरानी हैँ और ने 
यूनानी, बल्कि भारतीय ह। इसी प्रकार यदि बँविटूयतल यूतानियों 
ने अश्योक के स्तम्भो के प्रतिह्वषण और निर्माण में इतना 
प्रमुख भाग लिया तो यह कुछ अजीव-सी बात हैं कि उन्होंने 
इस कला में कोई ऐसी विशेषताएँ निविष्ट नहीं की जो 
प्राहूपिकतया यूनानी हैं, जैसे श्रायोनिक या कोरिथियन पद्धति की 
विशेषताएं । ये विशेषताएं हमें इडो-पायियन और कुशान काल की 
वास्तु-कृतियों में मिलती हूँ, पर अ्ण्ोक की कृतियों में जरा भी नहीं 
मिलती । यह सत्य है कि यूनानी कला की सुविदित विद्येपतताएँ--- 
भधुपायक (हनीसकल--एक आरोही क्षुप, लोतिसेरा, जिसके पीताभ 
फूली में से लम्बी जिह्ना वाले कीट आसानी से मकरद पी लेते हैं), 
सॉकल और मनको तथा रीतो के आभूषण--अ्शोक के स्तम्भों में 
पाये जाते है । पर ये आभूपण प्रारूपिकतया यूनानी नही हें क्योकि 
इतिहासवेत्ताश्रों के अनुसार, यूनानियो ने स्वय ये एसीरिया से ग्रहण 
किये थे । और यह कहना अधिक स्वाभाविक है कि स्तम्भ की अन्य 
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विशेषताएं, जैसी घटाकृति स्तम्भशीर्ष, चिकता वे-ताली खभा और 
चमकदार पालिश---ये सब बाते एसीरियनो से सीधे ग्रहण की गयी, 
ईरानियो के दुवारा नही । यह कहना अधिक निरापद है, जेसा कि 
राजेद्धलाल मित्र ने वहुत वर्ष पहले कहा था, कि भारतीयों ने ये 
बाते एसीरियनों से सीखी, पर श्रशोक के काल से बहुत पहले सीखी 
थी ।* यह निष्कर्ष इस तथ्य के साथ भी सर्वथा सगत हो जाता है 
कि जरासध की बेंठक को, जिसे सब पुराविद प्राइ मौर्यकाल का 
मानते हैं, फगु सन एसीरियन उद्गम की, और वीर्स निमरूद से नकल 
की हुईं मानता है ।* पर भारतीयों और एसीरियनो का सम्पर्क कव 
और कहाँ हुआ ? ये एसीरियत असदिग्ध रूप से असुर हैं, जिनका 
वेदिक साहित्य मे उल्लेख है, जो भारत ही में रहते थे, शोर जिनके 
साथ वेदकालीन श्रार्यो के निरन्तर युद्ध होते रहते थे । प्रतीत होता 
है कि आर्यो के आगमन से पहले वे भारत के श्रधिकाश पर काबिज 
थे। मालूम होता है कि असुर महान्‌ निर्माता थे। क्योकि ऋग्वेद से 
भी उनके 'सात दीवारों वाले” या लोहे की दीवारो वाले नगरो' की 
या उनके पत्थर के सौ नगरो की चर्चा है। यह उस काल की दृढ 
प्राकारों का उत्लेख प्रतीत होता है, जिनमे से कुछ पत्थर की बनी' 
हुई होगी । फिर, ऋग्वेद मे राजप्रासादों को 'सहख्न-दवार बताया 
गया है और उनमे हजार स्तम्मों वाले सभा भवन' हें--यह भवन 
ठीक वैसा है जैसा, महाभारत के वर्णन के अनुसार, मय असुर ने 
युधिप्ठिर के लिए बनाया था । ये वहुत सभाव्यतः लकडी के वने 
हुए थे। असुर वास्तुकला की खास विशेषता भवनों की महाकाय 
_शैली थी। वे बहुत बडे पैमाने पर भवन बनाते थे। अशोक के समय 
१, इडो-प्रार्यन्स, जिल्द १, पृ० १४ । 
२. केव--टेपल्स ऑफ इंडिया, पृ० ३४-०४ । 


प्र चद्प अशोक 


भारतीय सभ्यता में जितना आये अश था उतना ही एसीरियन अश 
था, और इसलिए, जहाँ तक वास्तुकला का सम्बन्ध है, भारत 
एसीरियनों या असुरो का वडा ऋणी था, पर निश्चित रूप से उन्ही 
असुरो का, जो भारत में बस गये थे और जिन्होने इसे अपता घर 
बना लिया था। इस प्रकार अशोक-कालीन वास्तुकला श्रधानतः 
एसीरियन होने पर भी भारतीय थी । 


परिशिष्ट 

खेद की वात है कि किसी विद्वान ने अव तक असुर समस्या 
का ठीक-ठीक अ्रध्ययन नहीं किया । निःसन्देह कुछ विद्वानों ने! हाल 
मे यह सुझाया है कि वैदिक साहित्य मे एक जाति के रूप मे निर्दिष्ट 
असुर बहुत सभाव्यत एसीरियन थे और ये निर्देश उस काल की 
स्मरण कराते हैं जब आरा लोगों का, मेसोपोटामिया या मध्य एशिया 
में, पर निश्चित रूप से भारत से वाहर, किसी जगह एसीरियनो से 
सम्पर्क था । पर प्रतीत होता है कि यह बात भुला दी गयी है कि 
बहुत समय पहले एच० एच० विल्सन और के० एम० बनर्जी ने भी 
यह निष्कपें निकाला था । विल्सन ने कहा था कि असुर “भारत की 
बैदिक-विरोधी जाति प्रतीत होते हैं जिनके नगर इन्द्र ने नष्ट कर 
दिये थे ।””* बनर्जी ने एक कदम और आगे वढकर यह कहा कि ये 
असुर ही एसीरियन हैं । उसने यह भी कहा कि जिन तींन विभिन्‍त 
आर्थो में असुर शब्द का प्रयोग उत्कीर्ण लेखो में हुआ है, उन्ही अर्थो 
में असुर जब्द वेदिक मत्रो मे प्रयुक्त हुआ है ।१ पर उसका विचार 
था कि भा लोग एसीरियनो को मध्य एशिया में मिले, न कि 


>+--+->+++>तत 5 


१. 2888, १६१६, पृ० ३६३--४, “58838, जिल्द २५, पृ० ७६॥ 
२. विल्सव का ऋग्वेद, जिल्द ३, पू० १४। 
३. एरियन विटनेस, पृष्ठ ४६। 
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भारत मे, जो विल्सन की मान्यता थी । पर विल्सन का विचार 
अधिक सही प्रतीत होता है। प्रो० वी० के० राजवाडे ने हाल ही मे 
असुर शब्द पर एक विस्तृत निवन्ध लिखा है जिसमे वह ठीक ही कहते 
हैं : “अधिकतर स्थानो पर अ्रसुर शब्द अच्छे भ्र्थ मे प्रयुक्त हुआ 
है--बुरे भ्र्थ मे यह सिर्फ लगभग १५ बार, श्रर्थात्‌ कुल (१०५) 

का सप्तमाश वार, आया है। इससे प्रकट होता है कि ऋग्वेदीय 
धर्म और जरथुप्ट्री धर्म मे जो मतभेद पैदा हुए हैं वे ऋग्वेदीय काल 
के अ्रतिम भाग में हुए । ऋग्वेदोत्तर काल में शत्रुता अधिकाधिक उम्र 
होती गई।” * यह अन्तिम वाक्य बडा महत्त्वपूर्ण है क्योकि इससे स्पष्ट 
प्रकट होता है कि आर्यो के असुरो के साथ उम्र युद्ध भारत में हुए, 
क्योकि ऋग्वेदोत्त र काल में आर्य लोग निश्चित रूप से इस देश में वस 
गए थे। फिर शतपथ ब्राह्मण में एक सदर्भ है जिसमे बताया गया है 
कि श्रसुर जाति प्राच्य है, जो हम जानते हूँ कि मगध का दूसरा 
नाम था ।” इसके साथ विलकुल मेल खाता हुआ तथ्य यह है कि 
असुर विहार में छोटा नागपुर प्रदेश मे अब भी एक अनाये श्रादिम 
जाति के रूप में पाये जाते हैं। यह वात इस तथ्य के अनुरूप है कि 
विहार में राजगीर में, जरासध की वेठक है, जो, जेसा कि हम 
पहले देख चुके हें, फ्गुंसन के अनुसार प्राइ-मौर्यकाल की तथा 
एसीरिया के बीस निमरूद की अनुकृति है । इससे यह भी स्पष्ट हो 
जाता है कि भारत में एक बेबिलोनियन मुहर (सील ) क्यो मिली ।? 

यह मुहर इस समय तागपुर मे सग्रहालय में रखी है, झौर २,००० 

ई० पू० की है इसका ठीक प्राप्ति स्थान पता नहीं, पर १६१८ 


१ एफ़0९, पृष्ठ ९८-९६ । 
२. १३, ८ १.४५ $88, जिल्द ४४, पृष्ठ ४२३--४ | 
हे 3858, १६१४, पृष्ठ ४९२ ।॥ 
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में सम्रहाध्यक्ष (क्यूरेटर) ने मुझे सूचित किया था कि यह ॒मध्य 
प्रदेश मे कही मिली थी। 

शतपथ ब्राह्मण के समय प्राच्य एक असुर आदिम-जाति को ही 
सूचित करते थे। भारत के अन्य भागो मे और भी असुर बस्तियाँ 
रही होगी । वैदिक साहित्य तथा आर्य काव्यो के समीक्षात्मक और 
विस्तृत अध्ययन से हम उनके प्रत्नजनों शोर राज्यो का इतिहास 
। तैयार कर सकते हैं। सभाव्यत ऐसी एक बस्ती उत्तर प्रदेश के 
पश्चिमी भाग में थी, जिसमे जाउव-वन भी था जिसके दावानल से 
अजु न ने प्रसिद्ध मयासुर की रक्षा की थी । असुर लोग, पाणिनि के 
भय तक भी एक (लडाका) जाति के रूप में प्रसिद्ध थे, और 
उसने उसका उल्लेख परशुओ (प्राचीन ईरानियो ) के तुरन्त 
बाद किया है जो उसका +रशुगण बनाते हे। वे एक स्लेच्छ भाषा 
बोलते थे | 

इस प्रकार यदि आर्यो के आगमन से पहले ही एसीरियन 
भारत में मौजुद थे, तो स्वभावत यह पूछा जा सकता है: भारत 
में हमे एसीरियन सभ्यता के कौनसे चिह्न मिलते हैं ? पहला और 
सबसे प्रमुख एसीरियन प्रभाव भारत की प्राचीन वास्तुकला पर 
॥डञा मालूम होता है। और श्री वा० ग० तिलक ने यह भी प्रदर्शित 
किया है कि श्रथर्ववेद में वर्णित कुछ देव या दानव स्पष्टत कैल्डियन 
थे ।* क्योकि अ्रथर्ववेद का काल ऋग्वेद की अपेक्षा अर्वाचीन है, इसलिए 
केल्डियन देवगण का यह समावेश भारत ही से हुआ होगा। वस्तुतः 


मौर्य सत्ता के उदय से पहले की भारतीय सभ्यता मुख्यतः आये और 
_ पुर अवयवो से मिलकर बनी हुई थी। 
परम 5 ला 


+>--++>+...0हतत 


९ 7887748, २५, ७८ ? 2005, ६५, ७१६। 
२. भडारकर कामेमो, व ल्युम, पृष्ठ २९ । 


अध्याय ७ 
इतिहास में अशोक का स्थान 


इस समय तक हम अशोक के बहुमुखी अविश्वान्त क्रियाकलाप 
की यथेष्ट स्पष्ट धारणा बना चुके हैं । अब हम, इतिहास में उसका 
वास्तविक स्थान निर्धारित करने की दृष्टि से, उसके कार्य का सही 
तखमीना लगाने की कोशिश करेगे । पर तब तक उसकी सफल- 
ताझ्ो का कोई विवेचनात्मक रूप हमारे सामने नहीं आ सकता जब 
तक हम यह नि३चय करने का यत्न न करें कि उसके सामने क्‍या 
आदर्श था और कौन-कौनसे भाव उसे प्रेरणा देते थे । क्‍या अशोक 
ने कही यह प्रकट किया है कि उसके क्रिया-कलाप का भीतरी प्रेरणा- 
स्रोत कया था ? बौद्ध सम्राट ने अपने मत के भीतरी भागों की 
की इतनी अभ्रधिक वार दी है कि यह मानना कठिन है कि सिर्फ 
इस प्रइन पर, जो सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण है, उसने हमे अपने अब 
भाव बताना उचित नही समभा । शिला प्रज्ञापन ६, में वह कहता 
है “सर्वलोकहित से बढकर और कोई अच्छा काम नही है । जो 
कुछ पराक्रम में करता हूँ वह इसीलिए है कि प्राणिमान्र का मेरे 
ऊपर जो ऋण है उससे में मुक्त होऊे और उनका इस लोक तथा 
'परलोक में हिंत बढे ।” इस प्रकार अशोक का आदर मनुप्य का 
बन्धुत्व, यानी मानव-वन्धुत्व न होकर प्राणीमात्र का बन्धुत्व है । 
वह अपने आपको इस सारे चर जगत के साथ सवद्ध अनुभव 
करता है और उसका परम कर््तंव्य उन्हे न केवल भौतिक सुख, 
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से वाहर के देशो के बारे मे भी उसका यह दावा गाल वजानामात्र 
नथा।' कारण कि हम जानते है कि उसके धम-प्रचार कार्य 
कितने सफल हुए। बुद्ध की शिक्षा सारे भारत और श्रीलका में फेल 
गयी । यह २०० ई० पृ० से पहले चीन में भी फैल गयी । और यद्यपि 
पर्चिमी एशिया मे बौद्ध धर्म स्वीकार किये जाने के कोई सकेत नही 
मिले पर इतनी वात असदिग्ध हैं कि इसका ईसाइयत पर बड़ा 
प्रभाव पडा, और यह तो मानना ही होगा कि इसने अपना एक 
आधारभूत सिद्धान्त--मानव वन्धुत्व--बुद्ध की उन शिक्षाश्रों में से 
ग्रहण किया है जो इस बौद्ध सम्राट ने प्रचारित की थी। 
इस प्रकार हम देख चुके हें कि अशोक के मन में हर समय 

कौनसा आदर्श घुम रहा था, और प्राणिमात्र के लिए किए जाने 
वाले उसके अनवरत क्रिया-कलाप की प्रेरक-शक्ति कौनसी थी | श्रव 
हम यह निर्धारित करने की स्थिति में हो सकते हैं कि इतिहास में 
उसका क्या स्थान है। प्राचीन काल के अनेक साथी सम्राटों से 
उसकी तुलना को गयी है । पर इस तुलना से उसे जरा भी क्षति 
, नहीं पहुँचती । इस प्रकार उसकी तुलना रोमन सम्राट कौस्टेटाइल 
महान से, दो विभिन्‍न दृष्टिकोणों से, की गयी प्रो० राइस- 
डेविड्स की मान्यता है कि अ्रशोक कॉंस्टेंटाइन के समान था क्योंकि 
जैसे कौस्टेटाइन का धामिक दानु-पुण्य ईसाई चर्च के आ्राध्यात्मिक 
हास का कारण बना, वेसे ही अशोक का धर्म-परिवर्तेत और सघ 
को दिया हुआ उदार दान “वौद्ध धर्म की श्रवनति की दिशा मे और 
इसे भारत से तिकाल दिए जाने की दिशा मे पहला कदम था ।”* 

पहले घो, यह कहना ठीक नही कि बौद्ध धर्म भारत से निकाल दिया 
१. ऊपर, पृ० १५५। “ 
२ बुद्धिज््म, पृ० २२२। 
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गया । कारण कि यह अब भी वगाल के कुछ भागों मे मौजूद है । 
पर इसमे कुछ सदेह नही कि आजकल यह जीणं ग्रवस्था मे है, और 
“इसकी यह दुर्गंति वारहवी शताब्दी के शीक्न वाद, गर्थात अशोक: 
के लगभग डेढ हुजार साल वाद हुईें। इसलिए यह वात हमारी 
सममभ मे नही आ्राती कि उसके इतने दीघेकाल वाद होने वाले वौद्ध धर्म 
के लोप की जिम्मेदारी उस पर कंसे डाली जा सकती है । फिर इस 
बात का क्या प्रमाण है कि उसने बौद्ध सघ को अधाधुन्ध दान दिया? 
प्रो० राइस-डेविड्स चाहते हें कि हम बौद्ध विवरणों पर पूर्ण भरोसा 
करे पर उनका अधिकतर भाग, कम-सेलकम--वह--जो...अद्योक के 
सम्बन्ध मे है, किसी भी तरह. विज्वसनीय नही । और यदि जरा देर 
को यह भी मान ले कि सिहली तथा श्रन्‍्य भिक्षुओ ने परम्परा की 
सही रूप मे रक्षा की है, तो इस बात का क्‍या प्रमाण है कि अशोक 
के तत्काल बाद की शताब्दियो में वौद्ध भिक्षुओ का आध्यात्मिक 
स हो गया था। गुप्त काल के आरम्भ, अर्थात्‌ लगभग ३५० 
ई० प्‌०, के बाद तक वौद्ध धर्म की अवनति के कोई चिह्न नहीं 
मिलते । कुछ विद्वान अशोक और कोस्टेटाइन की तुलना इस कारण 
करते हूँ कि दोनो ही राजा होते हुए...औीः अपने-अपने धर्मों के 
सरक्षक थे और उन्होने उनके प्रचार में बहुत अधिक सहायता 
की ।* पर वे यह भूल जाते है कि जिन परिस्थितियों मे अशोक ने 
अपने धर्म के प्रचार का यत्न किया, वे उन परिस्थितियों से सर्वथा 
भिन्‍त थी जिनमे कौस्टेटाइन ने कार्य किया।” “कौस्टेटाइन ने 
जीतते हुए पक्ष का पोषण किया । जबकि अशोक ने ऐसे धंर्म॑ का 
१ हार्ड, अशोक - आइन--करेक्टर--विल्ड; आदि पृष्ठ ३०, राइस 
डेविड्स, बुद्धिस्ट इडिया, पृष्ठ २९४७-८५; रेप्सन, एन्शेट इण्डिया, पृष्ठ १०४ | 
२ टाइम्स लिटरेरी सप्लीमेंट; अगस्त ७, १६१४॥। 
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नेत॒त्व किया जिसकी वहुत-कम प्रगति हुईं थी । कोस्टेटाइन “स्वार्थ 
बुद्धि, चालाक, अ्रधविद्वासी, प्रायः निष्ठुर, निन्‍्दापरायण व्यक्ति था 
जिसकी सफल दूरदशिता के एक महान्‌ उदाहरण से वह 'महान्‌ 
कहलाने का पात्र है ।' * इसके विपरीत, अशोक की आत्मा विचार- 
वान तथा सबके लिए करुणापूर्ण थी और वह उच्च आदर्शों, सतत 
-, प्रयत्तों, एकातनिप्ठा और श्राश्वयेजनक उपायसपन्‍्नता वाला व्यक्ति 
५ था। “कौस्टेटाइन ने राजनेतिक्‌ लक्ष्य से सहिष्णुता का सहारा 
लिया ।” अशोक की सहिष्णुता सच्चे हृदय की प्रेरणा थी । अपने 
जीवन के अन्तिम दिनो में कौस्टेटाइन प्रतिक्रियावादी होकर 
पेगनवाद की ओर भ्रुक गया था और यहाँ तक हुआ कि उसका 
धर्म एक अजीव खिचडी' हो गया । अशोक मे कही ऐसी गिरावट 
नही आयी और वह आदि से अन्त तक इसी धम्म पर दृढ़ रहा। 
एक दसरा शासक, जिसका नाम अशोक के साथ लिया जाता 
है, एक और रोमन सम्राट मार्कंस औरेलियस एटोनियस< है 
जिसका राज्यकाल १२१ से १८० ई० प० रहा । जहाँ तक निजी 
, जीवन के भद्र आद्शों का सम्बन्ध है, इसमे कोई सदेह नही कि वह 
| अशोक का समकक्ष था और मानसिक सस्कृति की दप्टि से उससे 
वढकर भी था। पर आदर्श की उदात्तता और श्रविश्वान्त तथा 
. » सम्यग्योजित उत्साह की दृष्टि से अशोक रोमन सम्राट से कही ऊपर/ 
. था। मार्कस औरेलियस के कुछ प्रशसको ने अवश्य यह कहा है कि 
उसका जीवन मानवमात्र के प्रेम और धर्म से सचलित था । पर वे 
यह भूल गये हैं कि वह “रोमनो की व्यावहारिक भद्गता और अभि- 
मात तथा राजनेतिक लक्ष्य की दृढ़ता से ओतप्रोत था,” और कि 
२. मेकफेल, भ्रशोक, पृ० 5०; 0प्ता.॥ ५०६। 
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वह ईसाइयो पर व्यवस्थित रीति से अत्याचार करता था, वह सिर्फ 
इस कारण कि उसकी राय मे ईसाइयत के फैलने पर रोमन समृद्धि 
कायम नही रह सकती थी ।”$ बौद्ध सम्राट का जीवन और शासन 
शेसे सकीर्ण और विक्ृष्ट आदशोें से दुषित या मानव-जाति के किसी 
भांग के प्रति ऐसी अमानवीय झात्रुता से कलकित न थे। इसके विप- 
रीत, उसने न केवल सारी मनुष्य जाति के बल्कि सारे प्राणिजगत 
के भी कल्याण के लिए परिश्रम और व्यवस्था से उद्योग किया और 
उसका आत्म-दमन का जीवन किसी मूलवशीय, ८राप्ट्रीय या पारि- 
चारिक अभिमान या पक्षपात से दूषित न था । 

एक लेखक ने श्रशोक की तुलना राजा एल्फेड, शालेमेन, उमर 
खलीफा, आदि अन्य कई राजाग्रो से की है ।* ऐसे राजा अनेक हुए 
जो अशोक के समान महान्‌ योद्धा या महान्‌ प्रशासक हुए हैं | पर 
अपने जिस कार्य के कारण अशोक विश्वव्यापी और शाश्वत यश 
का अ्रधिकारी है वह है उसके द्वारा किया हुआ अपनी प्रजा का 
भौतिक और आत्मिक_कल्याण । और ऐसे किसी राजा की अशोक 
से तुलना नहीं हो सकती जिसमे उसकी यह विशेषता काफी अविक | 
परिमाण मे न रही हो । इसलिए, अशोक के नाम के साथ-साथ 
जिस राजा का नामोल्लेख किया जा सकता है वह एक-मात्र मुगल ' 
सम्राट्‌ अ्रकवर था ।३ इसमे कोई सदेह नहीं कि अकबर ने अपने 
अजाजनों के सुख और कल्याण के लिए बडा यत्न किया पर अ्रशोक 
से उसका सादृश्य विशेप रूप से इस वात मे था कि उसने भी धार्मिक 
सहिष्णुता प्रदान की और प्रत्येक धर्म में सत्य का निश्चय करने के 

१. 58 , ऋए्गा.,६६५। 


२ मेकफेल, अशोक, पृ० ८० । 
३, छरर,, ता, १२७। 


श्श्द प्रशोक्त 


लिए सहानुभूति से यत्न करके प्रजा के सामने एक उत्कृष्ट आदर्श 
प्रस्तुत किया । हम जानते हैँ कि यूफियो, चुन्तियो, शियागओ, ब्राह्मणों, 
जैनो (जातियों), वौद्धो, ईसाइयो, यहुदियों, सेबियनों, जरथुप्ट्रियो 
और अन्य मतावलस्वियों के गास्त्रार्थ सुनने और उनकी अध्यक्षता 
करने मे उसे कितना आनन्द ग्रता था । हम यह भी जानते हूँ कि वह 
ये वाद-विवाद क्यो कराता था। वह प्रायः कहा करता था कि “सच्चा 
मनुष्य वही है जो जिज्ञासा के मार्ग पर न्याय का अनुसरण करता 
है, और प्रत्येक सम्प्रदाय से वे बाते ग्रहण कर लेता है जो तकवि- 
मोदित हो । सम्भव है कि इस प्रकार वह ताला, जिसकी कुंजी खो 
गयी है, खुल जाए ।””+ इस श्रेष्ठ सकलन का परिणाम था एक नये 
धर्म “दीने-इलाही” का आरम्भ, जो एकेश्वरवाद था “श्रोर इसमे 
प्रकाश और अग्नि की, विशेषकर सूर्य के रूप मे पूजा की जाती थीं, 
जो पारसियो के धर्म से भिन्‍न नही हे ।” अ्रणोक के विपय में, हम 
देख चुके हैं कि अपनी धर्म-जिज्ञासा के परिणामस्वरूप उसने जेव 
धर्म से अगत मिश्रित बौद्ध धर्म का अवलम्बन कर लिया था, पर 


* यह स्मरण रखना चाहिए कि अकवर “सबसे पहले एक राजनैतिक 


है 


« झौर दुनियावी व्यक्ति था, और धामिक्‌ सत्य के लिए अपनी 


सम्राटता को खतरे मे डालने को तैयार न था ।” इस प्रकार जब 
उसने देखा कि धर्म में उसके नयी वाते प्रचलित करने से मुसलमानों 
में विद्रोह पैदा हो रहा है, तव उसने सव धामिक वाद-विवाद वन्द 


' कर दिये। वह, उदाहरण के लिए, उस समय ईसाई मिशनरियों 


की बात सुनने को तैयार न हुआ जिस समय उसके नये धर्म के 


-.. कारण वगाल मे विद्रोह पैदा हो रहा था। फिर, वह सब के प्रति 
हि सहिष्णु भी नहीं थां। जब इलाही नामक सम्प्रदाय पेंदा हुआ तब 


१. वही, !, २६६ और आगे । 
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अकवर ने उसके अनुयायियो को पकडवाकर सिध और अ्रफगानिस्तान 
भेज दिया और वहाँ उनके बदले घोडे खरीदे। अकबर की धर्म- 
- जिज्ञासा मुख्यत विद्यात्मक ढंग की थी, और जब उसने “दीने-इलाही 
की उद्घोषणा की तब इसके पीछे आत्म-गुरुत्व की भावना भी थी। 
उसमे उस धर्म के लिए जरा भी जोश या उत्साह नहीं था, और 
परिणामत उसके प्रतापी सम्राट होने के बावजुद दीने-इलाही राज- 
दरवार से बाहर नहीं फैला और अपने सस्थापक के साथ ही 
समाप्त हो गया।. 5 » ७३७८४५७७५७ . (ए(८६ ४४ 


महान, सीजर और नेपोलियन ससार के महानतम्‌ सम्राट हैं। वे 
सभाव्यत अशज्ञोक से भी बडे योद्धा और प्रशासक थे । पर क्या बडे 
योद्धा और बड़े प्रशासक होने का यह अर्थ है कि वे बडे आदमी भी 
थे ? श्री एच० जी० वेल्स को, जिन्होने “दी आउटलाइन आफ 
हिस्द्री ” पुस्तक लिखी है, हाल मे ही इस प्रश्त पर विचार करना 
पडा | क्योंकि यह इतिहास जीवन और मानव-जाति का इतिहास 
है, इसलिए इसमे आए हुए सब पात्रों पर एक भिन्न दृष्टि से विचार 
करना था और एक भिन्‍त मानदड से, अर्थात्‌ इस मानदड से कि 
क्या उन्होने ससार को अधिक सुखी और अ्रधिक्‌ अ्रच्छा-.वनाया, 
उनका मुल्याकन करना था| इसलिए सिकदर, सीजर और नैपो- 
लियन के विषय मे श्री वेल्स ने बडा उचित प्रईतन किया है: “इन 
तीन व्यक्तियों की, जिन्होंने हमारे इतिहास के इतने अधिक पृष्ठ घेर 
रखे हैं, मानव-जाति को क्या स्थायी देन द्वी ?”* सिकदर ने क्‍या 
सृजन किया ? क्‍या उससे पूर्वे को यूनानी रग मे रगा । कुछ समय 
एडियाटिक से सिश्न-चदी तक का सारा प्रदेश उसके शासन मे था । 


१. स्ट्रेड मेगजीन, सितम्बर १९२२, पृष्ठ २१६ और शभ्रागे । 
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क्या उसने इस अखडता को स्थायी करने के लिए कोई उपाय सोचा ? 
हमे कोई ऐसी निश्चित चीय मालूम नहीं। /ज्यो-ज्यों उसका गर्क्ति 
बढी,” श्री वेल्स घिखते है, “"त्यो-त्यो उसकी मदान्धता और 
प्रचण्डता भी बढती गयी । वह खूब शराव पीता था और निर्देयता- 
पूर्वक हत्या करता था । वेविलोन में एक तम्बी पानगोप्ठी के वाद « 
उसे एकाएक बुखार आ गया, और तेतीस वर्य को श्ाय में वहू मर 
गया । लगभग तुरन्त ही उसका साम्राज्य टुकड़े-टुकड़े होने लगा। 
उसकी यादगार के रूप में सिर्फ एक प्रथा रह गयी। पहले अधिफतर 
लोग दाढी रखते थे। पर सिकन्दर मे इतना अधिक अहकार था 
कि उसे अपने चेहरे का ढका जाना वर्दाश्त नही था । उसने हया- 
मत करायी और इस तरह ग्रीस और इटली मे एक नया फैशन 
चला दिया जो कई शताव्दी तक जिन्दा रहा | फंगन तो शायद यह 
अच्छा था, पर यह जाति के लिए उसकी कोई महत्त्वपूर्ण देव 
नही थी ।”' 

जो बात सिकन्दर के बारे में हे वही सीजर के बारे मे हें । 
इतिहासज्ञ कहते हैँ कि उसमे कुछ अन्तद्‌ प्टि विद्यमान थी, ओर वे 
उसकी चमत्कारिक विश्वनीतियों का भी उल्लेख करते हूँ। पर 
वास्तव में वह कैसा था-? निरा लम्पट और उच्छु लल आदमी । 
जिस समय वह अपनी शक्ति के उच्चतम शिखर पर था और ससार 
'का बहुत भला कर सकता था बरतें कि उसमे सचमुच वह उदात्त 
दृष्टि होती जो उसमे बतायी जाती है, उस समय हम उसे मिस्र में 
लगभग एक व तक साइरन क्लियोपेट्रा के साथ मौज करता और 
मजे उडाता पाते है, यद्यपि तब यह चव्वन वर्ष का था । इससे वह 
एक हलके दर्जे का बूढा विपयासक्त मनुप्य दिखायी देता है, मनुष्यो 
का श्रेष्ठ शासक नही । नेपोलियन के विषय मे श्री वेल्स ने यह लिखा 


शक 


+ 
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है, “पुरानी व्यवस्था नप्ट हो चुकी थी या हो रही थी, श्रपरिचित 
तये बल, रूप और दिशा की खोज मे ससार में घृम रहे थे । लाखो- 
करोडो विस्मित मानसो में एक विश्व गणराज्य और चिरस्थायी 
विश्व-शान्ति की ग्राश्ा अकुरित हो रही थी । यदि इस मनुप्य में 
जरा भी दृष्टि की गम्भीरता, शौर सजनात्मक कल्पना __की शक्ति 
होती, यदि उसमें जरा भी निःस्वार्थ आकाक्षा होती, तो वह मानव- 
जाति के लिए ऐसा काम कर गया होता जो उसे इतिहास का सूर्य 
बना देता** *** *। इस अभ्रवसर में और कोई कमी नहीं थी--सिफ्फ 
एके भद्र कल्पना की कमी थी। और ऐसी कल्पता के अभाव में 
नेपोलियन, अवसर के इस महान्‌ पर्वत के शिखर पर उस तरह 
गदेन अकडाकर चलने के सिवा और क्या कर सकता था जिस 
तरह मुर्गी का बच्चा घूरे के ढेर पर चलता है ।””' नेपोलियन ने 
अपने देश को चाहे जितना लाभ पहुँचाया हो पर जहाँ तक मानव- 
जाति के प्रति उसके आभारो का सम्बन्ध है, वे प्रायः घून्य हैं । शौर 
श्री वेल्स ने उसका जो मुल्याकन किया है उसे गलत नहीं समझता 
जा सकता । 

अ्रशोक के बारे मे हम जानते हे कि उसे कसी कल्पना-दृष्टि 

ब्राप्त हुई थी और वह कितनी गहरी थी। यह न केवल मानव- 

जाति मे, वल्कि प्राणिमात्र मे बन्धुता की दृष्टि थी। यही बात दूसरे 
शब्दों मे कहे तो, वह सारे ससार के भौतिक सु और नेतिक उत्थान 
की वृद्धि करने के स्वप्न से श्रभिभूत हो.गया था। ओर उसने अपने 
साधनों को, एक बिलकुल नयी और अनुपम रीति से, अपने साध्य 
के अनुकूल वनाक्र अपनी सृजनात्मक कल्पना प्रदर्शित की । मौर्य 
साम्राज्य उस समय अपने यण के उच्च शिखर पर था जिस समय 


१, दि आउटलाइन आफ हिस्द्री, पु० ४९० । 


अल अजण.. क% 
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अज्योक ने अ्रपनी दुर्लभ कल्पना से, इस अवसर का लाभ उठाया, और 
अपनी सारी शवितियाँ तथा राज्य के सारे साधन अपने भद्र लक्ष्य 
की सिद्धि के लिए अपित कर दिये । इसलिए श्री वेल्स का, इस 
वौद्ध सम्राट के लिए यह कहना उचित ही है कि “जिन लास़ों 
राजाओं के नामो से इतिहास के पन्‍ने काले हो रहे हैँ, उन राज- 
राजेश्वरो और महाराजाधिराजो के बीच में अशोक का नाम एक _ 
अकेले नक्षत्र के समाव चमकता हे । वोल्गा से जापान तक आज भी 
उसके नाम का सम्मान किया जाता है। चीन, तिव्वत मौर भारत 
भी, यद्यपि उसने उसके सिद्धान्त त्याग दिये हुँ, उसकी महानता की 
परम्परा को वनाये हुए हैँ । जितने लोगो ने कौस्टेटाइन या शार्ल- 
भेत का कभी नाम सुना है उनसे भी अधिक लोग ग्राज आदरपुर्वक 
उसका स्मरण करते है ।”* पर अगर किसी राजा से अग्नोक की 
तुलना करनी ही हो तो उसकी एक से नही, एक साथ तीन राजाश्ों 
से तुलना करनी चाहिए। और रेवरेड डा० कोपलस्टुन* के स्वर 
में स्वर मिलाकर हमे यह कहना चाहिए कि “वह बौद्ध धर्म का 
'कौस्टेटाइन ही न था, ग्रीस के स्वान पर बौद्ध धर्म से आ्राविप्ट सिकन्दर 
' था, वह ऐसा नि स्वार्थ नेपोलियन था जो यश के स्थान पर कल्याण 
(४८६७9) से प्रेरित था ।” 
वौद्ध धर्म के इतिहास में अशोक का स्थान भगवान वुद्ध के 
वाद सर्वोपरि है।? इसलिए एकमात्र सेटपाल ऐसा ऐतिहासिक 


जन अमनत ऋ+ 


व्यक्ति है जिसकी अशोक से उचित रूप से तुलना की जा सकती 
१. वही, पृ० २१२। 
२. बुद्धिज्म, प्रिमिटिव एड प्रजेट, पू १६६ । 
३ 58४8, तप, १२७। 
४, श्रद्योक, प० ८ए + 


"पदक शीफतन हे । 
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सत्य है कि ईसा का उपदेश सारी मानव-जाति के लिए था, पर 
उसके सबसे पहले अतुयायियों ने इसके सार्वभौम स्वरूप को पूरी 
तरह नहीं पहचाना और इस पर बल नही दिया, और इस तरह 
ईसाइयत यहूदी धर्म के ही एक सम्प्रदाय--चाहे वह अधिक प्रबुद्ध 
और उदार था--का रूप ग्रहण करती जा रही थी । पाल ही ने 
जाति और (मूसा रचित) नियमो के उन बन्धनो को तोड फेका जो 
इसकी प्रगति को रोके हुए थे । नि सन्देह उसके कुछ साथी प्रचा- 
रक ईसाई चर्च का द्वार विस्तृत करके गैर-यहुदियो को उसमे लेने 
के पक्ष में थे। पर पाल ने कहा : “नही, यहाँ कोई द्वार नहीं 
रहना चाहिए, और न यहाँ कोई द्वार है, क्योकि यहाँ कोई दीवार 
नही है । प्रत्येक विभाजक को तोठ दिया गया है, प्रत्येक रोक और 
विभेद, तथा परमात्मा की दृष्टि मे मनुष्यो का भेदभाव खत्म कर 
दिया गया है। परमात्मा का प्रेम ऐसा सर्वस्पर्शी है जेसा आकाश । कि 
ईसा के यहाँ न कोई यहूदी हैं न ग्रीक, ते दास है न मुक्त, न पुमान्‌ 
है न स्त्री ।” इसी प्रकार, अशोक के समय में वौद्ध धर्म एक स्था- 
तीय प्रान्तीय सम्प्रदाय मात्र रह गया था। उसने उन्हे सहिष्णुता 
झौर एक-दूसरे के सिद्धान्तो का आदर सिखाकर, एक सम्प्रदाय 
को दूसरे से पृथक करने वाली बाधाओ्रों को नष्ट कर दिया और 
धर्म के उस सार की वृद्धि की जिसको वे सब मानते थे। और इसमे 
कोई सन्देह नही कि इस मामले में सम्राद भ्रशोक बौद्ध पिठको की 
सतह से ऊपर हो गया । यह वास्तव मे, बुद्ध का सब ही गृहस्थियों 
के लिए उपदेश था, और बौद्ध धर्म के इस सार्वभौम स्वरूप को ही 
अशोक ने स्पष्ट रूप से पहचाना ओर प्रचारित किया । पाल की 
ही तरह, अशोक श्राचार-बल को सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण समभता ' 
था, और उसने इसे इसके उपयुक्त आसन, विश्व-धर्म के आसन, 
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पर प्रतिप्ठित कराने मे कोई कोर-कसर न उठा रखी । इस प्रकार 
अशोक बोद्ध धर्म का निरा सरक्षक न था, सब्चा भत्त था। पर 
एक विश्ञाल साम्रोंज्य का अधिपति और परिणामतः अनत्त साधनों 
का स्वामी होने के कारण बह कही अधिक द्रुत और अधिक ठोस 
सफलता प्राप्त कर सका । 
अशोक के कार्य के मुल्याकन को बिना यह पत्ता लगाये और 
बिना यह निश्चय किये हम समाप्त नहीं कर सकते कि इसका भारत 
पर क्या प्रभाव हुआ, श्रर्थात्‌ इस देश को इससे क्या लाभ या हानि 
» हुई । इस वात से इनकार नही किया जा सकता कि परोक्ष रूप से 
» भारत को इससे बहुत गाभ हुआा है | हम देख।चुके है कि किस 
' प्रकार अश्योक के प्रचार-कार्य से दो बहुत बड़े लाभ हुएं। उसके 
' समय में सारा देश आये वत चुका था| पर विभिन्‍न प्रान्तो की 
“अलग-अलग बोलियाँ थी। पर उसने अपने धर्म के प्रचार के लिए 
“ जो महान प्रयत्न किये, उनके कारण एक प्रान्त से दूसरे प्रान्त में 
सम्प्रेपण अधिक प्रायिक और द्वुत ,हो गया, और यह बात सर्वत्र अनु- 
भव को जाने लगी कि एक सामान्य भाषा हो, जो सब प्रान्तों में 
पढी और समझी जाए, और न केवल घर्मेतर मामलों मे, वल्कि 
धर्म-सम्वन्धी मामलो में भी, विचार-विनिमय का माध्यम वने। 
इसके परिणामस्वरूप, पालि या स्मारकीय प्राकृत भारत की राष्ट्- 


ग्राकुत को जननी थी जो पीछे से महाराप्ट्री कहलायी ओर जब 

यह सारे भारत की सावंत्रिक भाषा के पद पर प्रतिष्ठित हो गयी, 

तब, न केवल धर्मेंतर श्र धार्मिक लेख्य बल्कि धार्मिक पवित्र ग्रथ 
१ ऊपर, पु० २०५। 
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भी पालि में ही लिखे जाने लगे । शुरू में बौद्ध धर्मग्रथ मगधी बोली 
में सरक्षित रहे होगे, पर जव यह नयी एस्पेरेतो बन गयी, तब वे 
सब पालि में अनुवादित कर दिये गये ताकि वे भारत के एक छोर 
से दूसरे छोर तक समझे जा सके । राजकीय लेख्य, और धामिक 
दानो के अभिलेख भी इसी भाषा में लिखे जाने लगे। अ्रशोक ने 
बौद्ध धर्म के प्रसार के लिये जो प्राय अ्रतिमानवीय कार्य किया 
उसका यह परोक्ष परिणाम हुआ जो भारत के लिए बडा भारी वर- 
दान था। उसके कार्य का दूसरा परिणाम यह हुआ कि उससे भार- 
तीय कला को अपरिमित उद्दीपत मिला ।१ इस समय तक वास्तु- 
कला काष्ठगत थी और उसने ही इसे पापाणीय ब॒नाया। सगतराक्ष 
की कला और उद्योग अति दीर्घकाल से चले आ रहे थे, औौर जब 
अपनी धम्मलिपियों को स्थायी रूप देने का विचार उसके मस्तिष्क मे 
आया तव उसने अपनी लक्ष्यपूर्ति मे इस कला का उपयोग करने का 
तुरन्त निश्चय कर लिया । इसका परिणाम हुआ कि विशालकाय 
एक पापाणीय स्तम्भ बने, वडी-वडी चट्टाने उत्कीर्ण की गयी, और 
इन सबसे बढकर यह बात हुई कि शिलाओ को काटकर मन्दिर 
बनाये गये, जो क्रशः अधिकाधिक विशाल होते गये और उनके 
रूप भी अधिकाधिक कलापूर्ण होते गये, और आज भारत मे उनके 
इतने सारे सुन्दर, और भव्य नमृने भरे पडे हैं कि उन्हे ससार का 
एक आइचर्य मानकर उचित द्वी किया गया हैं। कर ><.,. ; 

हम देख चुके हैँ कि मानवता को अशोक ने विश्व-बन्धुत्व का--- 
न केवल मानव-वन्धुत्व का बल्कि प्राणिवन्धुत्त का--लक्ष्य प्रदान 
किया । हम यह भी देख चुके हैं कि उसके धर्म-प्रचार कार्य से देश 
को किस तरह दो महान्‌ लाभ हुए। और अब यह प्रइत करना 


4 * ऊपर, प्‌० र्‌ 4 ४ ी॥ कम, 2 ग अल जय 
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सगत होगा कि क्या अ्रश्ञोंक के क्रियाकलाप का भारत पर कोई 
सीधा प्रभाव पडा और उसने भारत की प्रकृति को किसी नये सचि 
में ढाला | यदि हम इस काठ के भारत का आलोचनात्मक पर्थे: 
वेक्षण करे तो हम देखते हैं कि हिन्दू सभ्यता भौतिक प्रगति के प्रेरक 
और आत्मिक संस्कृति के उन्‍्तायक वतों के बीच पूर्णतः: सतुलित 
अवस्था मे आ चुकी थी । पर श्रशोक के अ्रवथक उत्साह से और 
अपने स्वप्न को मूत्त रूप देने के लिए उसके द्वारा किए हुए सतत 
प्रयत्नो से यह सतुलन बिगड़ गया, और परिणाम यह हुआ कि 
हिन्दू सभ्यता का भौतिक तत्त्व आत्मिक तत्त्व से इतनी पुरी तरह 
दब गया कि यह लुप्त न होने पर भी, श्रप्रगामी और क्षयोीन्मुख 
हो गयी । 
सम्भव है कि उपयु कत विचार कुछ विचित्र मालूम हो, और कुछ 
अतिरजित प्रतीत हो । कारण कि अज्योक के समय तक विकसित 
साहित्य से क्या प्रकट होता है ? उन वैदिक ग्रंथो और बौद्ध धर्में- 
अथो के अध्ययन से, जो इस सम्राद्‌ के समय में मौजूद थे, हम किस 
निष्कर्ष पर पहुँचते हें ” इन ग्रथो विशेषकर वैदिक काल के ग्रथों 
का सावधान और निष्पक्ष अध्ययन करने के पश्चात्‌ स्व० 
प्रो० मेक्समुलर और प्रो० ब्लुमफील्ड जैसे विद्वानों का क्या विचार 
; हैं ” आइये पहले यह देखे कि प्रो० मैवसमुलर क्‍या कहते हैं ? 
आप लिखते हैं :* “भारतीय लोग राष्ट्रीयता की भावना -से 
सवथा कोरे थे और राष्ट्रीय प्रशसाधोष की आशा में उनके हृदय 
में कभी गुंदगुदी नही पैदा होती थी । भारतीय मावस को 
जिस एक क्षेत्र में कार्य, सुजन और पूजन करने की स्वतन्त्रता अनु- 
_भव होती थी वह धर्म और दर्शन का क्षेत्र था, और किसी भी 
१. 88897, पृ० ३०--३१ । 
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राप्ट्र के मानस मे धामिक मर दाशनिक विचारो की जडे इतती 
गहरी नही गयी जितनी भारत के । हिन्दू लोग दाशनिको का ए 
राष्ट्रथे. * ,। कुल मिलाकर, इतिहास में कोई ऐसा उदाहरण 
नहीं मिलता जिसमे आत्मा के अन्तमु ख जीवन ने एक सारी की 
सारी जाति की सपूर्ण कर्म-शक्ति को इतनी पूरी तरह चूस लिया 
हो, और वस्तुत॑:, उने गुंणो को प्राय नष्ट कर दिया हो जिनसे कोई राष्ट्र 
इतिहास में अपना स्थान बनाता है ।” प्रो० ब्लुमफील्ड का विचार 
भी प्राय यही है। “भारत के इतिहास के आरम्भ ही से”,* 
आप कहते हैं," “जैसे यहाँ धारमिक सस्थाएं लोगो के चरित्र और 
विकास की नियामक रही हैं वेसी अन्यत्र कही नही रही | यद्यपि 
आचरण इस येन्त्रेवत और कठोर व्यवस्था से वहुत नीचे रहा पर 
तो भी इस मतव्य को स्वीकार किया जाता है कि जीवन एक 
सारत एकाकी धामिक यात्रा है, जिसका लक्ष्य वेयक्तिक मुक्ति है । 
इस तरह की विचार-योजनाओो मे राज्य के हिंत और जाति की 
उन्नति की कोई गु जाइश नहीं। भारत ने इन वातो की उपेक्षा 
जान-बृककर नही की, पर उसका परिणाम तो हुआ ही, और वह 
यह कि उन दृष्टियों से भारत के राष्ट्रीय चरित्र में एक शून्य बना 
हुआ है ।” भारतीय मानस के घटन के बारे मे इन दो विद्वानों का 
यह विचार है । उनकी यह मान्यता है कि भारत की प्रतिभा 
धाभिक और दाशैनिक सस्कृति के विकास मे ही निहित थी और 
उसमे न तो राप्टीयता की भावना विकसित हुई थी और न॒राज्य 
की धारणा ही बनी थी । दूसरे शब्दों मे, राजनीति विज्ञान को 
भारत की देन शन्य थी और इसलिए ससार के राजनैतिक इति 

में उसे कोई स्थान नही मिल सकता । तिशसदेह, भारतीय मानस 


१. दि रिलिजन आफ 
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के इस मसुल्याकन में कुछ सत्य हे, पर यह विचार रिफ अगतः 
सत्य है। प्रो० मेक्समूलर और प्रो० ब्लुमफील्डश उत्त समय नि सदेह 
सच्चे थे जव उनके विचार पहली वार प्रकाशित हुए । प्र उनके 
प्रकाशित होने के बाद कौठिल्य अर्वज्ञास्त्र प्राप्त हुआ है और आय वह 
विद्वानों के सम्मुख हे । अव यह कहना सही नहीं कि भारतीयों ने कभी 
भी राजनीति को धामिक और दाभनिक वातावरण से अलग नहीं 
किया और राजनीति विज्ञान को ज्ञान की स्वतन्त्र शाखा के रूप 

नही स्थापित किया । कारण कि अर्थशास्त्र मे हमे पता चलता 
हैं कि उसके समय तक राजनीति-विज्ञान के कम-से-कम चार 
सम्प्रदाय प्रसिद्ध थे, और कम-से-कम सात अत्यन्त प्रमुख लेखक 
हो चुके थे, जिनका किसी राजनीति-सम्प्रदाय से सम्बन्ध नहीं था । 
फिर, उसके समय में कौच-फोनसी विद्याए प्रचलित थी ? वे थी 
आन्वीक्षिकी अर्थात्‌ दर्शन, चयी अर्थात्‌ बर्म, वार्ता अर्थात्‌ अर्व- 
विज्ञान, और दडनीति श्रर्थात्‌ राजनीति विज्ञान । क्या इससे यह 
स्पप्ट नही कि राजनीति विज्ञान दर्शव और धमे से पृथक था और 
ज्ञान को एक स्वतन्त्र शाखा था ? इतना ही नहीं, एक सम्प्रदाय 
नामशः वाहेस्पत्य यहाँ तक कहता था कि नयी या घर्म एक धामिक 
प्रतारणामान्र है, और एक दूसरा सम्प्रदाय सब विज्ञानों का अन्तर्भाव 
राजनीति-विज्ञान मे करता था, और यह प्रतिपादन करता था, कि 
विज्ञान के नाम को सार्थक करने वाला तो केवल राजनी ति-विज्ञान है। 
वया इससे स्पष्ट रूप से यह प्रकट नही होता कि मौर्य सत्ता के उदय से 
पहले भारतीयो ने राजनीति विज्ञान को वैसे ही उत्साह भर तत्परता 
से उन्‍तत किया था जैसे धर्म और दशव को, और यदि बाद में एक 
समय धर्म और दर्शन ने राजनीति-विज्ञान का स्थान भी घेर लिया, 
तो एक ऐसा भी समय था जब न केवल धर्म का उपहास किया जाता 


है 
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था, वल्कि राजनीति-विज्ञान को ही एकमात्र विज्ञान कहलाने योग्य 
समभा जाता था। इस बात पर विचार करने का स्थान यह नही 
है कि कौटिल्य से पूर्ववर्ती काल के हिन्दुओं ने राजनीति-विज्ञान को 
क्या देन दी, पर जिन्‍्होने कौटिल्य के अर्थशास्त्र का अध्ययन किया है 
“उन्हे यह बताने की आवश्यकता नही कि भारतीय लोग राज्य की 
एक सुनिश्चित धारणा विकसित कर चुके थे, और श्रन्तर्राष्ट्रीय 
विधि (इटरनेशनल लॉ) के विपय मे भी उत्तका विचार काफी 
उन्नत हो चुका था। राजनीति-विज्ञान के साथ-साथ हिन्दुश्नो ने 
ज्ञान की, वार्ता (अ्रथ॑विज्ञान ) नामक एक और शाखा का विकास 
किया था जिसके अन्तर्गत क्ृपि, पशु-पालन, और व्यापार थे, और 
जिसका राजनीति-विज्ञान में अच्छी तरह उपयोग किया जाता था । 
यद्यपि हिन्दुओं ने राजनीति-विज्ञान नामक एक विशेष विज्ञान 
का विकास कर लिया था, और बहुत सारे तथा अनेक प्रकार के 
सिद्धान्त बना लिये थे जिनमे कौटिल्य ने वृद्धि भी की, तो भी 
प्रतीत होता है कि कौटिल्य के बाद यह विकास सववथा अवरुद्ध हो 
गया । यह बात इस तथ्य से भी स्पष्ट है कि कौटिल्य के बाद का 
कोई ऐसा राजनीति-विज्ञान का ग्रथ नही मिलता जिसमें कोई नया 
विचार हो या इस विषय पर किसी प्रकार की प्रगति हो। तथ्य 
तो यह है कि प्रतीयमानत , कौटिल्य के अथ॑ज्ञास्त्र ने, जो वैसे एक 
सग्रह मात्र है, उस समय तक प्रचलित राजनीति-विषयक सूब ग्रथों 
को __मात दे दी थी, और यह इस विपय का प्रामाणिक ग्रन्थ माना 
जाने लगा था । कामसूत्र के लेखक वात्स्यायन श्र याज्ञवल्क्य स्मृति 
के प्रणेता ने न.केवल उसके विचार ही अपनाये हैँ, वल्कि उसकी 
पदावलि भी ज्यो-की-त्यो उठाकर रख ली है। और वाण तथा दर्ड 
ने अपने ग्रथो मे कौटिल्य का जिस तरह उल्लेख किया है, उससे 
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इसमे कोई संशय चही रहता कि उनके समय के राजाओं में उसके 
ग्रथ का वडा मान था ।* पर यह ग्रथ भी बहुत श्रधिक विस्तृत 
मालूम हुआ, और हम जानते हैं कि कामदक ने इसे सरल और 
सक्षिप्त करने का बीड़ा उठाया। यदि कौटिल्य का अर्थशास्त्र उस 
समय पढा जाने वाला राजनीति-विपयक एकमात्र ग्रथ न होता तो 
निश्चित ही उसने यह काम न उठाया होता । उसके बाद इस विपय 
का कोई ऐसा ग्रथ नही लिखा गया जिससे हिन्दू राजनतिक विज्ञान 
के बारे मे हमारी ज्ञान-वृद्धि हो | स्पष्ट है कि कौटिल्य के बाद इस 
विज्ञान ने कोई प्रगति नही की दीखती, और ठीक ऐसे समय जब 
इसके बहुत उनन्‍्तत होने और हमारे राजनेतिक सिद्धान्त और आझाच- 
रण में बहुत प्रगति होने की आशा थी, यह प्राय. मृत हो गया । 
हम सव जानते हैं कि विविसार के समय में विहार में जो छोटा-सा 
मगघ का राज्य था, वह चन्द्रगुप्त के राज्यकाल में किस तरह एक 
दक्तिशाली मगध साम्राज्य के रूप में परिवर्तित हो गया था जो 
हिन्दुकुश से लेकर तामिल देश के सीमान्त तक फेला हुआ था। 
कुछ समय तक स्वय अशोक ने कलिग प्रान्त को विजय करके और 
अपने राज्य मे मिलाकर इस केन्द्राभिसारी वल को बढाया था, जो 
विविसार के साथ पैंदा हुआ था ।* और यदि उसके मन मे धम्म 
को अभिलाषा न समा गयी होती और उसे इस प्रकार पूर्णतः 

१, देखिए श्री आर, शामशास्त्री द्वारा अनुवादित 'कौटिल्याज़ अर्थशास्त्र! 
की भूमिका, के वी. रगास्वामी आयगर द्वारा लिखित कन्सिडरेशन्स आफ सम 
एस्पेवट्स झ्राफ एशेंट इण्डियन पोतिटी पृ० १६ और आगे । कौटिल्य के प्रर्थ- 
शास्त्र को परवर्त्ती काल की रचना सिद्ध करने के लिए अभी तक* कोई प्रवल 
प्रमाण प्रस्तुत नही किया गया। 


_ २. डा० एच० सी० रायचोधुरी द्वारा लिखित पोलिटिकल हिस्ट्री आफ 
एशेट इडिया, पृष्ठ १६४, पृ० १८६२--३। 
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हूपान्तरित न कर गयी होती तो मगध की अदम्य सैनिक भावना 
ओर चमत्कारपूर्ण राज्य-कला तामिल राज्यो और तामिल भारत 
के दक्षिणी छोर पर अवस्थित ताम्रपर्णी पर आक्रमण करके उसे 
अपने श्रधीन करके ही तृप्त होती, और सभाव्यत:, भारतवर्ष की 
सीमाओं से वाहर गये घिना तथा रोम के साम्राज्य जैसा साप्राज्य 
स्थापित किये विना सत्तुप्ट न'हुई होती। भारत का प्रार्यकरण 
अशोक से बहुत पहले पूरा हो चुका था। इस देश की विश्निन्न 
जातियों के लिए यह आययंकरण वैसा ही था जैसा ग्रीकेतर जातियों 
के लिए हैलेनिज्म। आरयों की भाषा और जीवन की रीति ग्राय सारे 
भारत मे अपनायी जा चुकी थी, और राष्ट्रभापा, यानी पालि भाषा, 
भी स्वीकार की जा चुकी थी। इस तरह वे सव साधन यहाँ तैयार 
थे जो भारत की विभिन्‍न जातियो को मिलाकर एक राष्ट्रीयता, या 
यो कुहिये कि साम्राज्यावीनता, मे ताने के लिए झ्रावश्यक थे । इस 
प्रिणति पर पहुँचने के लिए जो एकमात्र चीज श्रावश्यक थी वह 
थी राजनेतिक स्थिरता, अर्थात्‌ साभा राजनेतिक सघ। और यदि 
अद्योक ने अपने वाप-दादा की नीति को जारी रखा होता और 
विविसार द्वारा नवोत्पादित केन्द्राभिसारी बलो को बढाया होता 
तो उसकी प्रवल शक्ति और प्रभासनीय प्रत्तिभा से मगध साम्राज्य 
दृढ हो गया होता और यह राजनेतिक स्थिरता सुनिर्चित हो गयी 
होती । पर हुआ यह कि उत्तने, कलिश युद्ध के झीज्र बाद, श्र्थात्‌ 
उस घटना के बाद जिससे उसके समान अवसर और साधनों वाले 
अन्य राजाग्रो को विश्व प्रभुत्व स्थापित करने की प्रेरणा मिली होती, 
उसने एक नयी ही परराप्ट्र नीति निर्धारित की । इसके वाद ग्रशोक 
युद्ध के विचारमात्र से घृणा करने लगा । हम देख चुके हैं कि किस 
प्रकार, कलिग युद्ध की भीपणता का वर्णन करते हुए, वह कहता है 
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कि अगर उस मुसीबत का सौवों, नद्दी-नहीं हजारवाँ, भाग भी, 
 मनुष्यो को पुन भुगतना पड़े तो उससे मुझे अत्यधिक दुःख होगा । 
और एक अन्य स्थान पर, जैसे वडी राहत और खुणी की भावना के 
साथ वह हमे वताता हे कि अब मेरे लिए नगा् का शब्द धम्म का 
जब्द बन गया है, युद्ध का नही । पर कलिग युद्ध को घटना का 
उल्लेख उसने एक विशेष प्रयोजन से किया है | वहाँ वह सरल भाव 
से स्वीकार करता है कि मैने प्रदेश-विजय का विचार सर्वथा त्याग 
दिया है और धम्म-विजय का रास्ता पक लिया है। वह कहता है 
कि धम्म-विजय सव सीमावर्त्ती प्रदेशो मे भी हासिल की जा सकती 
है, और वहाँ प्राप्त की भी गयी है। पर वह इस नयी नीति के प्रति- 
पादन मात्र से सतुप्ट नहीं है, वल्कि अपने पुत्रों, पौच्रो, तथा अपने 
सब वशजो को प्रदेश-विजय की 'लालसा त्याग देने की प्रेरणा करता 
है और उनसे आग्रह करता है कि वे उसके शुरू किये हुए धम्म- 
विजय के कार्य को जारी रखकर और पूरा करके उसके पदचिह्नी 
पर चले । विजय के स्थान पर धम्म-विजय की नीति अपनाने का 
'परिणाम ग्राध्यात्मिक दृष्टि से शानदार होते हुए भी राजनैतिक 
दृष्टि से विनाशकारी सिद्ध हुआ । नि सदेह, शान्ति का प्रेम और 
आत्मिक उन्नति की अ्रकाक्षा इस प्रकार पैदा हुई और अब वे भार- 
तीय चरित्र में अनुस्यूतत हो गयी । हिन्दू मानस, जो पहले ही आध्या- 
त्मिक था, अब अत्यन्त आध्यात्मिक हो गया। उससे क्षात्र धर्म, 
राजनेतिक महानता और भौतिक सुख्त-लाभ के प्रति कुछ उपेक्षा 
अवश्य पैदा हुई होगी । यही कारण रहा होगा जिससे कौटिल्य के 
बाद राजनंतिक सिद्धान्त और आचरण की प्रगति हमे सहसा अवरुद्ध 
और कुण्ठित दिखायी देती है, विशेषकर ऐसे समय जब मगध राज्य 
से यह आशा थी कि वह राष्ट्रीयता की भावना पैदा करेगा और 
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भरत को एक उच्चतर राजनैतिक तल पर खडा करेगा। परल्तु 


अद्योक का नया दृष्टिकोण एक केन्द्रशासित राष्ट्रीय राज्य और | 


चनत्रवर्ती साम्राज्य की भारतीय श्राकाक्षा के लिए मारक सिद्ध हुआ । 
उसकी नीति के परिणाम उसकी मृत्यु के वाद शीघ्र ही दिखायी देने 
लगे । उत्तर-पश्चिमी क्षितिज पर काले बादल मेडराने लगे और 
उसकी मृत्यु के वाद मुश्किल से चौथाई सदी गुजरी होगी कि बैविद्र- 
यन ग्रीको ने हिंदूकुश को, जो मौर्य साम्राज्य की उत्तर-परश्चिमी सीमा 
बनाता था, पार कर लिया, और जो कभी एक शवितिशाली साम्राज्य 
था, उसे क्षीण करना शुरू कर दिया । हम जानते हैं कि सिकन्दर 
के सेनापति होते हुए भी ग्रीक लोग मगध सेना से कितना घवराते 
थे। विशाल एकिमीनियन साम्राज्य को ध्वस्त भर विनष्ट करने के 
लिए उन्हे सिफे तीन लडाइयाँ लडनी पडी, पर जब वे भारत मे 
घुसे तब उन्हे चप्पा-चप्पा जमीन के लिए लडना पडा और उनके 
नेता सिकन्दर को भी एक बार प्रायः प्राणान्तक आघात लगा था । 
निःसदेह, श्रीक सैनिक बलवान और वीर योद्धा थे और यद्यपि उन्हे 
कठिनाई हुईं पर तो भी वे बहुत से भारतीय कबीलो को और पजाव 
के राजा पोरस तक को जीतने मे सफल हो गये थे | परन्तु, जैसा 
कि प्लूटाकु-हमे बताता है, पोरस के साथ हुए युद्ध से सेसिडोनियनों 
का हौसला इतना टूट गया और भारत में और आगे बढने से उत्तका 
दिल इतना हट गया कि जब सिकर्द्वर ने उससे यह आग्रह किया 
कि वे गगा के पार चले और मगध सेना से मोर्चा ले तो, उन्होने 
उसका बडी दृढ़ता से विरोध किया ।" सिकन्दर बडा कुपित और 


सा 


ऋद्ध हुआ, पर उसे पीछे हटना पडा। मेसिडोनियनों के मत मे मगध 
१ एशेट इण्डिया इठ्स इनवेजन वाई एलेग्जेंडर दि ग्रेट--लेखक 
मैकक्रिडल, पु० ३१० | 


वकफेकग>- 
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सेना का ऐसा भय बैठ गया था । पर मायूम होता है कि बम्म- 
विजय की जो नयी परराप्ठ नीति अभोक ने शुरू की थी, उसके 
कारण सव वस्तुएँ सहसा परिवत्तित हो गयी और वही ग्रीक, जो 
. 5 सिकन्दर के सेनापतित्व में भी मगध सेना के नाम से थरति थे, अब 
' उत्तरी भारत का हृदय चीरते हुए और मग साम्राज्य को खड- 
' खड और छित्त-भिन्न करते हुए श्रासानी से आगे बढ आये । 
इससे भी वुरी वात यह हुई कि श्रशोक की मृत्यु के शीघ्ष वाद 
हुए ग्रीक आक्रमणो ने, जिनके लिए उसकी परिवत्तित परराप्ट्र नीति 
ही जिम्मेदार प्रतीत होती है, शक, पल्हव, कुबान, हुण, गुर्जर इत्यादि _ 
, “अनेक असभ्य जातियो के लिए भारत में दुवार सोल दिया, जो छठी 
. शताब्दी ई० प० तक निरन्तर इस देश में आती, और झुगों और 
गुप्तो जैसे एक-दो को छोडकर और सब देणी राजाओं की सम्नाटता 
को नष्ट करती दिखायी देती हे । यह सत्य है कि ये सब विदेशी 
जातियाँ भारत में बसने के शीघ्र वाद हिंदू हो गयी पर इस तथ्य 
से इनकार नही किया जा सकता कि मुसलमानों के आगमन तक 
/ देश की राजनैतिक सत्ता पर इन विदेशियों का प्रायः एकाधिकार 
 रहा। इस प्रकार राजनैतिक मौलिकता और नवविकास की पुरानी 
हि प्रतिभा सुपुप्त पडी रही और अपनी मौत मर गयी, और जो 
विश्व-प्राधिपत्य किसी समय भारत की अआकाक्षा-सा प्रतीत होता था, 
एक असंभव स्वप्नमात्र रह गया । 
यद्यपि अशोक के धर्म-प्रचार कार्यों के कारण भारत राप्ट्रीयता 
ओर राजनैतिक महानता से दूर हो गया प्रतीत होता है, पर उसने 
विश्व-अआतृत्व और मानव-बधुत्व की ओर जो हिन्दू समाज के मूल- 
भृत सिद्धान्त हैं, नि सदेह प्रगति की है। यह सच है कि इसके परि- 
णामस्वरूप राजनीति-विज्ञान की प्रगति सहसा अवरुद्ध हो गयी 
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और धर्म तथा दर्शन हिंदू मानस में अधिकाधिक जगह घेरने लगे । 
पर यह न समझना चाहिए कि हिंदू मानस सासारिक जीवन के 
सुखो के प्रति वेरागी या उदासीन हो गया, अश्रथवा भारत का 
ओऔद्योगिक या व्यापारिक महत्त्व नष्ट हो गया | कुल मिलाकर यह 
भारत की हानि है या लाभ, इस प्रइन का निर्णय अलग-अलग लोग 
अपने अलग-ग्रलग स्वभाव के अनुसार करेंगे। पर इतनी बात 
निश्चित है कि ससार को इस भारतीय सम्राट के धर्मं-प्रचार कार्य 
से बहुत लाभ हुआ है और कि जहाँ एक ओर, पूर्व की तरफ बौद्ध 
धर्म ने न केवल धर्म और दर्शन, बल्कि हिन्दू सभ्यता की और 
महत्त्वपूर्ण विशेषताएँ भी स्थापित की, वहाँ दूसरी ओर इसका न 
केवल थेराप्यूटी और ऐसनस नामक यहूदी सप्रदायों पर बल्कि प्राचीत 
और मध्यकालीन ईसाइयत पर भी बड़ा गहरा प्रभाव पडा है। 


अध्याय 5 
अशोक के लेख 


उनके ग्राप्ति-स्थान, आदि 
शिलालेख 
(अगर) चोदह शिला प्रज्ञापन 
श्रशोक के लेख शिलाओ या प्रस्तर-स्तभों पर और गुफाश्रों में 
उत्कीर्ण है। सबसे पहले हम उन लेखो पर विचार करेगे जो चोदह 
शलालेख या प्रज्ञापन कहलाते हैं) थे सब मिलाकर चौदह विभिन्‍न 


खो का एक समूह हें जो एक निर्चित क्रम में हैं, और एक-दो «' 


।गूली शब्द-भेद या बोली-सबधी विशेषताञ्रो के साथ सात विभिन्‍न 
थानों मे उत्कीर्ण पाये गये हें । उत्तर-प्र्चिम से शुरू करे तो इन 
खो का पहला समूह उत्तर-पश्चिमी सीमाप्रान्त में, पेशावर से लग- 
ग ४० मील उत्तर-पूववे से, पेश[वर के यूमुफजई सुब-डिवीजन के 
[हबाजगढी नामक स्थान पर मिला है। पहले जनरल कोर्ट को 
सका पता लगा था, जिसने इसे कपूरदागढ़ी के बिलकुल निकट 
उवस्थित बताया था जिसके नाम पर इसे पहले कपूरदागढी लेख 
हहते थे। पर कपूरदागढी वहाँ से दो मील दूर है और यह शिला 
गस्तव में उससे बहुत अधिक बडे गाँव शाहवाजगढी की सीमा से 
है ओर इस गाँव से आधा मील से भी कम दूर है। इस अभिलेख 
श भ्रधिकाश, जिसमे बारहवे को छोडकर और सब लेख हैं, २४ 
हट लम्ब), १० फुट ऊँची, और १० फुर्ट भोंटी चट्टान के पूर्वी और 


गम 
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परिचिमी फलको पर उत्कीर्ण है--यह शिला पहाड़ी पर ८० फूट 
ऊँचाई पर है और इसका परदिचमी फलक शाह॒वाजगढी गॉव की 
ओर को है। पर इस समूह का प्रज्ञापत १२, स्वर्गीय सर हेरल्ड 
डीन ने १८८९६ मे खोजा था, और वह मुख्य अभिलेख से ५० गज 
दूर एक पुथक शिलाखड पर उत्कीर्ण है। शाहबाजगढी नाम आ्राधुनिक 
है पर वत्तेमान गाँव एक बहुत पुराने, विस्तृत नगर के स्थान पर है, 
और कनिगहम के अनुसार प्राचीन नगर पो-लु-शा (युवान-च्वाग ) 
या 'फो-शा-फु' (सुगयान ) *-जो एक प्रसिद्ध वौद्ध तीर्थ और वेस्सतर 
जातक का घटना-स्थल है--को निरूपित करता है । यह सभाव्यत 
अशोक के राज्य के अन्तर्गत विद्यमान यवन प्रान्त की राजधानी था 
अब अगला लेख समूह वह है जो उत्तर-पश्चिमी, सीमा-प्रान्त 
"के हजारा जिले- मे, ऐबटावाद से १५ मील उत्तर में, मानसेहर 
- (मनसेरा) नामक स्थान मे है। यहाँ सिर्फ पहले बारह प्रज्ञापन दे 
शिलाओ पर खुदे हुए मिले हैं। तेरहवाँ और चौदहवाँ प्रज्ञापर 
सभाव्यतः वही कही आस-पास छिपे हुए हैं और मिलने वाकी हैं 
पास-पड़ौस में पुरानी आबादी के कोई चिह्न नही हैं पर जैसा वि 
सर ए० स्टीन ने बताया है, यह अभिलेख एक तीर्थ-स्थल को जाने 
वाली एक प्राचीन सड़क के किनारे एक चट्टान पर उत्कीर्ण कराय! 
गया प्रतीत होता है--यह तीर्थ-स्थल झ्राजकल ब्रेरी कहलाता है 
जो भट्टारिका--देवी या दुर्गा का वाचक कश्मीरी शब्द है। हम 
देख चुके है कि शाहबाजगढी प्रति का प्रज्ञापत १२ एक पृथक्‌ शिला 
पर उत्कीर्ण है, जवकि मानसेहरा प्रति मे वह लेख शिला के एक 
और उत्कीर्ण है। फिर, इन दोनो स्थानों पर अन्य प्रज्ञापनो की 
१. 0. 587, ए 5--२३, 0, 0ा, ।, ६-- १२ । 
२ ए४8--.88प४४? , १६०४---५, पूृ० १७ । 
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अपेक्षा अक्षर बडे भौर खुदाई अधिक परिशुद्ध हैं। इसमें कोई सदेह 
नही, जैसे कि पहले सेनार्ट * ने सकेत किया था, कि कम-से-कम,. 
' भारत के इस भाग मे, प्रज्ञापन १२ को, जिसमें एक-दूसरे के धामिक 
सम्प्रदाय के प्रति सहिष्णुता प्रदर्शित करने को कहा गया है, विशेष 
महत्त्व दिया गया प्रतीत होता है। मालूम होता है कि जैसे अद्योक 
की दृष्टि मे उसके साम्राज्य के इस दूरवर्त्ती प्रदर मे, जो भारत मे 
होने वाले अभियानो का मुख्य मार्ग होने के कारण, विभिन्‍न घामिक 
विचारों वाली अनेक जातियो का सगम-स्थल होगा, धामिक शात्ति 
के उपदेश की विशेष आवश्यकता थी । 

... चोदह शिला प्रज्ञापनों की तीसरी प्रति यमुना के पश्चिमी तट 
'पर, यमुना और टोस के सगम पर और मसूरी (मसूरी) से लग- £ 
भग १५ मील परिचम मे बिल्लौर की एक विशाल गोल चट्टान पर 
उत्कीर्ण है। यह चट्टान जिला देहरादून (उत्तर प्रदेश) मे कालसी 
से डेढ मील हे--यह गाँव इससे निकटतम है और इसी के नाम पर 
इसे कालसी लेख कहते हैं । यह पत्थर १० फुट लम्बा, १० फुट 
ऊंचा और तली पर लगभग ८ फूट मोटा है। दक्षिण-पूर्वी पार्श्व 
को चिकता किया गया है, पर फिर भी कुछ अ्रसमतल रह गया है 
पैयोकि इस पर पहले वाले तल के उभार कायम' हैं। शुरू में श्री 
| फोरेस्ट ने १०६० में इसका पता लगाया था। उस समय लेख के 
अक्षर अच्छी तरह दिखायी नही देते थे क्योकि सारे तल पर सैकड़ो 
साल की काली काई जमी हुई थी । पहले-पहल देखने पर लेख 
एसा लगता है कि जैसे बहुत सारे स्थानों पर यह अधूरा हो, पर 
_इसेका कारण यह था कि खोदने वाले ने सब चटके हुए और 

२. ९. “छारा २४४, ०. था, १२-- १३ । 
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अखिक्कण स्थानों को जान-बूभकर अनुत्कीर्ण रहने दिया है। तली 
की ओर को, दसवे प्रज्ञापन से आगे अक्षरों का आकार बढता 
जाता है और वह ऊपरी भाग के ग्रक्षरों के श्राकार से लगभग 
तिगुना तक हो जाता है। या तो अक्षरों के इस प्रकार बडा कर 
दिये जाने के कारण, था ज्ञायद, लेख का पिछला अश परवर्त्ती काल 
का होने के कारण, निर्मित तल सारे अभिलेख के लिए बहुत छोटा 
था, इसलिए इसे शिला के बाये हाथ वाले पाइवे पर पूरा किया गया 
है । दाये हाथ वाले पारव पर एक हाथी रेखाश्नरो से अकित किया 
गया है और उस पर गजतम (उत्तम हाथी ) लिखा है, जो नि सदेह 
बुद्ध को निर्दिष्ट करता है । शिला के श्रास-पास बहुत से मूत्तियो के 
पत्थर पडे हुए हैं जिससे पता चलता हैं कि पहले इसके पडोस में 
मकान होगे, और यह स्थान निश्चित रूप से प्राचीन और समुद्ध 
श्रुष्त नगर के पास अवस्थित था। (४) गण पक धर 
चौथी प्रति प्रसिद्ध गिरतार प्रति हैं जिसका पहले-पहल कर्तेल _ 
टॉड ने १८२२ में वर्णन किया था। यह गिरनार पहाड को जाने 
वाले मार्ग पर जुनागढ, (काठियावाड ) नगर से आधा मील पूर्व मे, 
एक बडी चट्टान के उत्तर-पूर्वी पारव पर उत्कीर्ण है। गिरतार 
गिरिनगर ही है जो बहुत समय तक सौराष्ट्र-की राजधानी रहा । 
प्रभास-खंड मे गिरिनगर को एक शैव तीर्थ कहा है। इस स्थान को 
जैन भी बहुत आदर की दृष्टि से देखते हैँ । यह अभिलेख एक घने 
वन में गडा हुआ था और यदि एक स्थानीय प्रमुख व्यक्ति यात्रियों 
के लाभ के लिए जगल में से एक ऊंचा मार्ग न वनवाता तो इसका 
कभी पता ही न चला होता ।* लेख के दो भाग हैँ जिनके बीच मे 
१. 68., ४. २५७--८ | 
२. 55ज ,॥ ६५, ?२---85ए7, १८६८-६, पृ० १५। 
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ऊपर से नीचे तक एक रेखा खिची हुई है । वायी ओर पहले पाँच 
प्रज्ञापन उत्कीर्ण है और दायी ओर ६-१२ तक, अगले सात भ्रज्ञापन 
खुदे हैँ । तीसरा प्रज्ञापन नीचे है और उसके दायी ओर 2१४ट्रॉ- 
प्रज्ञापन है । सारा पत्थर वडी अच्छी हालत में है--सिर्फ एक स्थान 
प्र जहाँ पॉचवाँ और तेरहवाँ प्रज्ञापन हैं, पत्थर नष्ट हो गया है, 
और कहा जाता है कि उपयुक्त उच्च सार्ग के लिए पत्थर आदि 
आ्प्त करने के वास्ते जो विस्फोटन कार्य किये गये थे, उनमें यह नष्ट 
हो गया । पास की मिट्टी को उलटने-पलटने पर कैप्टन पोस्टन्स को, 
१८७७ से पहले, शिला के कई टुकड़े मिले, जिनमे से दो टुकड़ो पर 
अशोक-कालीन अक्षर थे, जो नि सदेह प्रज्ञापत १३ से सम्बन्धित थे--- 
ये बाद में [08, १६००, मे पृष्ठ ३३५ पर और उससे ग्रागे, वरणित 
हैँ और पढे गये हैं । आर-पार खिची हुई क्षैतिज रेखाएँ प्रज्ञापनों 
को एक-दूसरे से पृथक करती हैं । प्रज्ञापत १३ के नीचे जगह छोड़ 
कर लिखा है “० "०" "० *«»-«*-» «- व स्वेतो हस्ती सवलोक- 
सुखाहरों नाम (इवेत हाथी जिसका नाम सारे ससार को सुख देने 
वाला है), और सवसे पहले प्रो० करने ने पहचाना कि यह बुद्ध का 
ही निर्देश है-। सम्भव है कि यहाँ पहले हाथी का वैसा ही कोई 
निरूपण होगा जैसा धौलि और कालसी के प्रज्ञापनों मे मिलता है। 

उसी झिला पर रुद्रदामन (ई० प० १५०) और स्कदवगुप्त, 
(६० प० ४५७) के अभिलेख उत्तीर्ण हैँ जो हमे बताते हैं कि इस 
के निकट चन्द्रगुप्त मौर्य के आदेश से एक सुदर्शन नामक भील बनायी 
गयी थी, जिसमे मौर्य वश के स्थानीय-प्रतिनिधियों ने जलधाराएं 
और जलमाग्ग बनवाये थे और जिसकी दो वार मरम्मत करायी गयी 
थी--एक बार रुद्रदामन के शासन-काल में और फिर एक बार 
स्कदगुप्त के शासन-काल मे । 
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प्रज्ञापन के कुछ शब्दों वाला एक खड प्राप्त होने से यह अ्रच्छी 
तरह सिद्ध हो जाता है कि इन लेख़्यो की एक प्रति थाना जिले के 
सोपारा स्थान पर, जो बम्बई के उत्तर में है, कभी विद्यमान थी ।* 
सोपारा, जो अब भी एक समुद्ध नगर है, एक महत्त्वपूर्ण वन्दरगाह 
और बाजार था और उसके नाम थे सूरपारक (महाभारत ) सुप्पर 
(पेरिप्लस), या सौपर (टालेमी) । महाभारत में यह बताया 
दीखता है कि इसे परशुराम ने बसाया था और उसमे राम-तीर्थ* का 

उल्लेख है । यह बहुत पवित्र स्थान, और बूहुत॒ समय, तक अपरान्त 

की राजधानी, था । ५ ६ आम अल का 6) 0 ॥|४£! 

दो, प्रतियॉः भारत के पूर्वी ओर, बगाल की खाडी के तट के 
निकट कलिंग की सीमा के भीतर मिलरती-हैं जिसे अश्रशोक ने अपने, , 
अभिषेक के आठ वर्ष बाद! विजय किया था । उत्तरी प्रति (जिसका - 
श्री किट्टों ने १८३७ में पता लगाया था ) अस्व॒स्तूम नामक शिला 
पर उत्कीर्ण है, जो उडीसा के पुरी जिले ,भे, भुवनेश्वर से लगभग 
सात मील दक्षिण में धौलि गाँव के निकृंट' (जिसका उल्लेख तोसली 
नगर के नाम से प्रज्ञापनो मे किया गया है, जो कुमार प्रतिनिधि 
शासन का केन्द्र था) अवस्थित है। भ्रशोक के लेख तीन समानान्तर 
ऊर्ष्वाधर कालमो में लिखे हुए हैं, जिनमे से चौदह शिला प्रज्ञापन 
(प्रज्ञापणन १२९ ओर १३ को छोडकर शेप) सार बीच के कालम पर, 
ओर आधे दाये कालम पर खुदे हुए हैं । बाद मे दो स्थानीय प्रश्ञापत 

जोडे गये, एक से दायी तरफ का कालम पूरा हो गया और दूसरा 

१ 788888, ,. हए., २८२, ?९..55फ्, १६६७--८, पु० ७ और 
आगे। 

२. 45., श्ष८२, प्‌ २३६। 

३. 0, 887 , ता ६४५ और ११२, एा ,7, १५ और भागे। 
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बायी तरफ वाले सारे कालम पर आगया । इसलिए यह पिछला, 
यहाँ के दो पृथक प्रज्ञापनों में से दूसरा है। शिलालेख के एकदम 
ऊपर एक छज्जा है जिसके दायी ओर अत्यधिक कलापूर्ण, ४ फुट 
ऊंचा, एक हाथी का अग्रभाग है, यह सारा एक अ्खड जिला में से 
काटकर बनाया गया है। यहाँ जो दरजे मिली हैं उनसे मालुम 
होता है कि यह हाथी शुरू में एक लकडी के वितान से परिरक्षित 
था। दक्षिणी पाठ (जिसकी पहली नकल सर वाल्टर इलियट ने 
. १८४० में की थी) गजाम नगर के पब्चिम-उत्तर-पश्चिम की ओर 
: लगभग अश्रठारह मील पर ऋषिकुल्‍या वदी के तट के निकट जोगड़ 
नामक एक बडे दुर्गे (लाक्षादुर्ग) मे एक 'चित्रमय शझिला के फतक 
पर खुदा हुआ है । जौगडा लेख शिल्ला के ऊर्ध्वाघर फलक पर तीन 
विभिन्‍न चौकियो पर खुदे हुए हें । पहले पर पहले पाँच प्रज्ञापने 
पर शिला के छिल जाने से लगभग आधा भाग_नप्ट हो गया है। 
दूसरी चौकी पर अगले पाँच प्रज्ञापत और १४वाँ प्रज्ञापन हैं । इस 
चौकी का लगभग एक-तिहाई कट-फट गया है । तींसरी चौकी पर 
वे दो पृथक्‌ प्रज्ञापन हैं जो धौलि मे मिले हैँ। ये प्रजापन उतनी 
सावधानी से उत्कीर्ण नही किये गये जितनी सावधानी से अन्य दो 
चौकियो पर उत्कीर्ण किये गये हैं । 
सा (आ) पृथक्‌ कॉलिंग प्रज्ञापन 
' : धोलि और जौग/ड़ा मे सामान्य प्रज्ञापन माला के वारहवे और 
: 'तैरहवे प्रज्ञापनों के स्थान पर अंतो (सीमान्तनिवासियो) का प्रेज्ञा- 
पत्र और जनपद निवासियों का प्रज्ञापन हें । ०] 
(इ) गोण शिला प्रज्ञापन 
ले-पहल इन प्रज्ापनों की सिर्फ तीन प्रृतियों का पता चला 
था ओर उन्हें हम तीन उत्तरी प्रतियाँ कह सकते हैं । इनमे से एक 
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सहसराम्‌ (जिला शाहाबाद बिहार) की पूर्व की ओर चन्दन पीर 
चोटी के निकट एक कृत्रिम गुफा मे एक चट्टान पर खुदा हुआ्ना है 
अब उसके ऊपर एक मुस्लिम पीर की समाधि बनी हुई हे और 
उसी के नाम पर यह पुकारी जाती है।' स्मिथ ने लिखा है कि 
अशोक के समय यहाँ तीर्थ की भावना से हिन्दू यात्री जाते होगे। 
पर यह अनुमान मात्र है। दूसरी प्रति कंमूर पर्वत-श्खला की तल- 
हटी में रूपनाथ शिला (जिला जबलपुर, मध्य प्रदेश) पर उत्कीर्ण 
है। यहाँ तीर्थ-यात्री जाते है जो स्थानीय देवता रूपनाथ (शिव) 
की पूजा करते हैं और राम, लक्ष्मण तथा सीता के नाम पर अभि- 
हत तीन पविन्न सरोवरो में स्तान करते हैँ | तीसरी उत्तरी प्रति, 
जो पहले-प्रहल कारलेयल को १८७२-७३ में मिली थी, वैराट 
(जयपुर राज्य, राजपुताना) नामक प्राचीन नगर के निकट, जहाँ 
कहा जाता है कि पाडव अपने वनवास के अन्तिम दिनो में रहे थे, 
हिंसगिरि नामक पहाडी के नीचे एकान्त में स्थित एक विशालकाय 
प्रस्तरखड पर खुदी हुई है। शिला का तल खुरदरा हे और ऋतु- 
प्रभाव से बहुत खराब हो गया है। दक्षिणी प्रतियों में से तीन का 
यता श्री बी० लेविस राइस ने १८९२ मे लगाया था--ये तीनो 
संसूर के चितलदुर्ग जिले मे एक दूसरी की निकटवर्त्ती तीन बस्तियो 
सिद्धपुर, जतिग-रामेश्वर श्रोर बह्मुगिरि, मे जो एक प्राचीन बस्ती 
(सभाव्यत प्रज्ञापतों की इसिला) के स्थान के पास हैं, खुदे हुए 
हैं। सिर्फ मेसूर वाली प्रतियो मे से प्रत्येक मे एक सक्षिप्त पूरक 
प्रज्ञापत है जिसमे'अशोक के धम्म का साराश दिया हुआ है। इन 
शिलालेखो के झ्राविष्कार से पहली बार यह स्पप्ट रूप से प्रकट 
हुआ कि अश्योक का साम्राज्य दक्षिण में मैसूर तक फैला हुआ था 
१. छट, हा १--५ (प्रवेश) । 


के 
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'चोथी दक्षिणी प्रति मस्की शिला गौण प्रज्ञापन हे जो १९१५१ में मिला 


था । यह निजाम राज्य के रायचुर जिले में हे । यद्यपि यहू कटी- 
फटी अवस्था में हैं पर तों भी यह एक बहुत महत्त्वपूर्ण शिलालेख है 
क्योंकि अकेले इस लेख में अशोक का नाम. तेकर उसे इसका जारी 
करने वाला बताया गया हे--अन्य लेखों में जारी करने वाले का 
नाम प्रियदर्शी दिया गया है जो इसी राजा का दूसरा नाम है। 
स्तम्भ लेख 
(आ) सात स्तम्भ लेख 
ग्रणोक के उत्कीर्ण स्तम्भ साम्राज्य के वीचोवीच, लोकप्रिय 
स्थानों पर होने के कारण यूरोपियनों को उनका बहुत समय से पता 
है ।? इनमे से सबसे अधिक सुविदित, श्रौर यूरोपियनों की निगाह में 
सबसे पहले आने वाला दिल्‍ली (शिवालिक, या तोपरा) स्तम्भ है 
जो फीरोजशाह की लाट के नाम से प्रसिद्ध हे। सुलतान फिरोज- 
जाह तुगलक के समसामायिक इतिहासकार अम्स-इ-सीराज के 
अनुसार, सुलतान यह स्तम्भ यमुना के किनारे के तोपडा..( उच्चारण 
भेद से तोहेरा, तामेरा नाहेरा, आदि) नामक स्थान से जो पर्व॑तों 
की तलहटी मे, दिल्ती से €० कोस था, लाया था, और उसने इसे 
फिरोजाबाद में कोटला के ऊपर स्थापित कराया था । इस प्र सात. 
“स्तम्भ प्रज्ञापन  ह जबकि अन्य -स्तम्भो पर सिर्फ छ हैं। सातवें 
प्रज्ञापत की पहली ग्यारह पवितियाँ कॉलम के पूर्वी फलक पर 
उत्की्ण हें श्र शेप पक्तियाँ सारे खभे या दड (शैफ्ट) के चारों 


ओर खुदी हैं । यह लेख बाद मे जोडा हुआ है । जैसा कि इस तथ्य 


१. 75.9 ,, सख्या ५१, पू्‌० १-२ । 
९ , 287, ॥ 8 ६७, ७३, १६१, २६८३; ५,१४३ पर अाए, छ८पड़ 
खाए ११०, उतता १९ ८ था » २ ३४। 
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से स्पष्ट है कि यह श्रधिक पतले श्र कम सावधानी से बनाये गये 
अक्षरों मे खोदा गया है और इनमे से वहुतो का रूप ढलवादार या 
बहावदार है | | 

ग्रशोक का दिल्‍ली में विद्यमान दूसरा स्तम्भ, गम्स-इ-सीराज 
के अनुसार, उसी सुलतान द्वारा मीरठ (मेरठ) से लाया गया था 
और “शिकार महल” के पास, जो हम जानते हें कि आधुनिक 
नगर के उत्तर-पश्चिम की ओर रिज (पहाडी) पर बना हुआ्रा था, 
स्थापित किया गया । लोगों मे यह विश्वास चला आता है कि 
फर्रखसियर (१७१३-१६ ई० प्‌०) के शासन-काल में वारूद के 
आकस्मिक विस्फोट के कारण यह स्तम्थ नीचे गिर गया था | इस 
गिरे हुए स्तम्भ का उत्कीर्ण अश पहले बंगाल की एशियाटिक 
सोसाइटी के सग्रहालय में था। पर यह ट्ुकडा बाद में दिल्ली भेज 
दिया गया और स्तम्भ को (१७६७ ई० प०) फिर उसकी पहले 
वाली स्थिति में खडा किया गया । इस स्तम्भ पर खुदाई बडी 
अधूरी है जो अशतः इसके टूट-फूट जाने के कारण, और ग्रशतः 
वत्तंमान टुकडो का तल घिस जाने के कारण श्रघूरी है । 

इलाहाबाद स्तम्भ अ्रव किले में ऐलनवोरो बेरक के पास है। 
इस पर भणीक के दो गौण प्रज्ञापन भी उत्कीर्ण हें, और क्योकि 
इनसे से एक कौशावी के अ्रधिकारियों के नाम है, इसलिये प्रतीत 
होता है कि यह स्तम्भ शुरू में उसी प्राचीन नगर में स्थापित 
किया गया था जो झव इलाहाबाद से लगभग ३० मील दक्षिण- 
पश्विम में जमुना के किनारे कोसम नाम से विद्यमान है। इस 
स्तम्भ पर समुद्रगुप्त की प्रशस्ति भी है। जहॉगीर ने अपने मिथ्या- 
प्रशसा से पूर्ण लेख द्वारा अ्रशोक के तीसरे और चौथे प्रज्ञापन को 
बुरी तरह नष्ट कर दिया है । पर उसके समय से कुछ पहले यह 
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स्तम्भ प्रयाग ले आया गया था और अनुमान है कि इसे फिरोज 
नुगलक यहाँ ताया था, जो हम जानते हैं कि अश्ञोक के कम से 
कम दो स्तम्भ उठवाकर दिल्‍ली लाया था। _'*« ४ 

उत्तरी विहार के-चम्पारन जिले में तीन स्तम्भोी पर यह भ्रज्ञा- 
पन-माला उत्कीण है। लौरिया अरराज (या राविया ) रतभ तौरिया 
आम के निकट अ्रराज-महादेव के हिन्दू मदिर के दक्षिण-पश्चिन 
में एक मील की दूरी पर, राधिया गाव से पूर्व-दक्षिण-पूवरे की शोर 
ढाई सील पर और बेतिया जाने वाली सडक पर, केसरिया स्तूप से 
२० मील उत्तर-परश्चिम में श्रवस्थित हे । इस स्थान से ग्रागे उत्त र- 
पश्चिम मे नेपाल की ओर बढने पर लौरिया नदनगढ़ या माविया 
का सुन्दर स्तम्भ दिखाई देगा--अ्शोक के इसी एक स्तन्न में 
इसका आरम्भिक स्तभशीर्ष (कंपिटल) भ्रव भी कायम है। यह 
लोरिया नामक बडे ग्राम के पास, मायथिया से तीन मील दुर नदव- 
गढ़ के प्राचीन स्थान के बिलकुल निकट है--नन्दनगढ़ के विलक्षण 
अवशेप, डा० व्लौच* के अनुसार, मौर्यकाल से पहले के हैं और इसी 
स्थान पर पिप्पलवन का कोयला. स्तूपए था। १०७१ (ई० प० 
१६६०-२१) का एक फारसी लेख, जिसमे महिउद्दीन सुहम्मद 
ओरगजेब वादशाह आलमगीर गाजी का नाम आता है, मीर जुमला 
की सेना के किसी उत्साही मुसलमान ने खोदा दीखता है--यह सेना 
उस समय वगाल से लोट रही थी, और उसने इस काफिर स्मारक 
को गिराने के लिए जो यत्न किये थे, उनके चिह्नु इस रूप में भव 
भी दिखाई देते है कि स्तम्भ-शीर्ष के ठीक नीचे तोप के गोले का 
गोल निशान है। इसके उत्तर-पूर्व मे करीव बीस मील पर रामस- 
पुरवा ग्राम है जो पिपरिया गाव से लगभग एक मील उत्तर-पूर्व मे 
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है ।१ स्व० डा० स्मिथर का विचार था कि चम्पारंन के स्तम्भ गगा 
के उत्तरी तठ से नेपाल घाटी को जाने वाले राजमार्ग को सूचित 
करते है । 
(आ) गोण स्तम्भ प्रज्ञापन 

इलाहाबाद वाले स्तम्भ पर दो गौणु प्रज्ञापत ह--रानो का प्रज्ञा 
'पन और वह प्रज्ञापन जिसमे सघ में फूट डालने वाले के लिए दड 
निर्धारित किया गया है। रानी के प्रज्ञापन का और कोई पाठ नहीं” 
मिलता । पर इलाहाबाद और साची* के (भोपाल राज्य में साची 
के महान्‌ स्तग्भ के दक्षिणी द्वार पर एक गिरे और टूटे स्तम्भ पर 
उत्कीर्ण) कटे-फटे पाठ के अतिरिक्त, सघ में फूट डालने पर दड 
निर्धारित करने वाला प्रज्ञापन सारनाथ स्तम्भ पर लगभग पूर्ण रूप 
में खुदा हुआ है--यह स्तम्भ जो सारनाथ में बनारस से तगभग ३॥। 
मील उत्तर में है, १६०४ मे श्री श्रोएटेल की दृष्टि मे आया था । 

अशोक के गौण स्तम्भो मे सबसे महत्त्वपूर्ण रुम्मिनिदेई स्तम्भ है 
जो रुम्मिनिदेई में पदेरिया से लगभग एक मील उत्तर मे भौर नैपाल 
की भगवानपुर तहसील मे, जो भारत के वस्ती जिले के उत्तर में 
है, भगवानपुर से २ मील उत्तर मे है ।* इस पर उत्कीर्ण स्मारक 
अभिलेख में कहा गया है कि शाक्यभुनि भगवान बुद्ध का वहाँ जन्म- 
स्थान है। इस प्रकार यह बुद्ध का जन्म-स्थान लुम्बिनीवन है। एक 

..._ १, वही, १९०७-८, पृ० १८३ ) 
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ऐसा स्मारक स्तम्भ वह है जो वस्ती जिले के उत्तर मे, नेपाल की 
तराई मे, निगलीव गाँव के निकट निगलीव सागर नामक तालाव 
के पश्चिमी तट पर मिला था। यह स्तम्भ अब उपयुक्त अन्तिम 
स्तम्भ से लगभग १३ मील उत्तर-पश्चिम मे अवस्थित है ओर इसके 
लेख मे लिखा है कि यह कोनागमन स्तूप के स्थान पर बनवाया 
गया था । 
गुफा लेख 

बराबर और चागाजु ती की प्रसिद्ध गुफाएँ गया से ठीक उत्तर 
में १६ मील दूर, या सडक के रास्ते १९ मील दूर, फल्यु नदी के 
वाये या पश्चिमी तट पर दो पृथक पहाडियो में है? । बराबर पहाडी 
में चार गुफाएँ हैं। उनमे से तीन की दीवार पर अशोक लिपि 
उत्कीर्ण है जिनमे बताया गया है कि ये गुफाएं राजा पियदसी ने 
आ्राजीविको को भेट की थी । 

अशोक के विभिन्‍न लेखो के प्राप्ति-स्थानों के बारे मे इतना 
बताना काफी है । श्रव॒ हमें उनसे सम्बद्ध अन्य प्रश्तों पर विचार 
करना है| पहले, जिन पत्थरों पर वे उत्कीर्ण है, उनके क्‍या रूप 
हैं ” अगोक उनके बारे में क्या कहता है ” स्तम्भ-प्रज्ञापत ७ के 
अन्त से वह शिला-स्तम्भ और शिज्ा-फलक की चर्चा करता है। 
स्पष्ट है कि शिला-स्तम्भ पत्थर के स्तम्भो का वाचक है और हम 
जानते हैं कि उसके बहुत से अभिलेख उन पर उत्कीर्ण कराये गये 
थे। शिज्ा-फलक का अर्थ है पत्थर की टुकडियाँ, पर शायद भाजू 
प्रज्ञापत के सिवाय, अशोक का कोई भी लेख अब तक पत्थर की 
ठुकडियों पर उत्कीर्ण नही मिला । सहसराम और रूपताथ प्रज्ञापनो 
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के अन्त में शिला-स्तम्भ और पर्वत शब्द आते हैं । इनमे से पर्वत का 
अभिप्राय उन शिलाग से है जिन पर न केवल उसके गोण शिला 
प्रज्ञापन, वत्कि चौदह शिला प्रज्ञापन भी उत्कीर्ण हें। और, तथ्य 
यह है कि चौदह शिला प्रज्ञापनों के धौलि और जौगडावाले पाठों 
में यह लिखा भी है कि वे एक पर्वत पर उत्कीर्ण कराये गये हें। 
दोनो जगह पर्वत का नाम भी लिखा है, पर श्रव जौगडा प्रति वाला 
ही सुरक्षित है और यह है खपिगल । इस प्रकार, हम देखते हैँ कि 
अशोक ने अपने अभिलेख तीन वस्तुश्रो, अर्थात्‌ शिलाओों, पापाण- 
, स्तम्भ, पापाण-खडो या ठ्वुकडियो पर उत्की्ण कराये । 

अब हमे दूसरे इस प्रश्न पर विचार करना है। अशोक अपने 
लेखो के बारे में क्‍या कहता है ? वह उनका किन नामों से निर्देश 
करता है । जिन्होंने चौदह शिला प्रज्ञापतों और सात स्तम्भ प्रज्ञा 
पनो का अध्ययन किया है वे अच्छी तरह जानते हैं कि उसने उन्हें 
घम्मलिपि कहकर पुकारा है। इस पद का क्‍या अर्थ है ” हम ऊपर 
देख चुके हैं कि अशोक को अपने धम्म ग्रौर जीवन के सामान्य श्राचरण 
की_तुलना-करने -का वढा-शोक हैं.। इस प्रकार वह विजय शोर बेम्म 
विजय की, मगल और धम्म मगल की, दान और धम्म दान इत्यादि 
की तुलना करता है । हम यह भी जानते हू कि वह सामान्य महामात्रो 
ओर धम्म महामात्रो मे भेद करता है । यही बात धम्मलिपि शब्द के वारे 
में होगी और इसका प्रयोग उसने सामान्य लिपि से वेशिप्ट्य सूचित 
करने के लिए किया होगा। श्रव, लिपि शब्द लेख का वाचक है और 
इसका इस श्र में प्रयोग न केवल पृथक्‌ कलिग प्रज्ञापनों में अपितु 
सारनाथ स्तम्भ प्रज्ञापन मे भी हुआ है । इस शब्द का प्रयोग, विशेष- 
कर पिछले लेख मे, विशेष महत्त्वपूर्ण है। यह ध्यान देने योग्य बात 
है कि यह प्रज्ञापन अपने आपको एक शासन या आदेश बताता है, पर 


तब भी यह कहता है कि इसकी दो लिपियाँ रखी जायें--एक 
राजकर्मचारियों के मार्यनिर्देश के लिए और दसरी बौद्ध उपासकों 
के लिए। यहाँ लिपि का अर्थ 'अभिलेख' के सिवाय और दूसरा नही 
हो सकता । राजा के रूप मे, अशोक ने लौकिक या धानिकेत्तर 
विपयो पर अनेक ग्राज्ञप्तियाँ जारी की होगी। और उत्त आनप्तियों 
के लेख भी लिपि कहलाएँगे । और फिर, क्योकि वह धर्म-प्रचारक 
भी था, इसलिए उसने धम्म की अभिवद्धि के लिए भी ऐसी श्राव- 
प्तियाँ अवश्य जारी की होगी । इसलिए इन्हे धम्मलिपि कहना 
सर्वेधा उचित होगा । यह सत्य हे कि चौदह शिला प्रज्नापनों और 
सात स्तम्भ प्रज्ञापतो को ही धम्मलिपि कहकर पुकारा गया है 
पर इसका यह अर्थ नही कि अशोक के (शायद ग्रुफाशो वाले लेखों 
के अलावा) अन्य लेख धम्मलिपि नही थे | ये सब पुरालेख धम्म 
की वृद्धि और प्रचार से सम्बन्धित अभिलेख थे श्रौर इन्हे धम्मलिंपि 
कहना सवेथा उचित है । 

तीसरा विचारणीय प्रशइन यह हे कि विभिन्‍न अभिलेख किस- 
किस समय उत्कीर्ण कराये गये । इसमे सात स्तम्भ प्रज्ञापनों के 
बारे में तो हम बिलकुल ठीक-ठीक कह सकते हैं । स्तम्भ प्रज्ञापन १ 
शुरू मे ही कहता है कि यह धम्मलिपि अद्योक के राज्यकाल के 
छब्वीसवे वर्ष उत्कीर्ण कराई गयी, और स्तम्भ प्रज्ञापन ६ के श्रत 
में भी इस उत्कीर्ण कराये जाने का ठीक यही समय लिखा है। 
इसमे जरा भी सदेह नहीं हो सकता कि इस माला के पहले से 
छठे प्रश्ञापत तक श्रशोक के अभिपेकोत्त र छब्वीसवे वर्ष मे उत्कीर्ण 
"कराये गये । जहाँ तक स्तम्भ प्रज्ञापन ७ का सम्बन्ध है जो सिर्फ 
दिल्ली (तोपरा) स्तम्भ पर मिलता है, हम जानते हैं कि इस अभि- 
लख क अन्त में इसके उत्कीर्ण कराये जाने का समय सत्ताईसवाँ वर्ष 
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स्पष्ट लिखा है| इससे यह सर्वेथा स्पप्ट हैं कि वह अन्तिम प्रज्ञापन 
? वर्ष बाद उत्कीर्ण कराया गया और कि यह बाद में जोडा गया 
है। इसके बाद में जोडे जाने का पता इस तथ्य से भी लगता है 
कि इस लेख के अक्षर पूव॑वर्ती छ प्रज्ञापनों के अक्षरों से सर्वथा भिन्‍न 
प्रारूप के हैं, जैसा कि हम उस स्तम्भ का उल्लेख करते हुए पहले 
ही बता चुके हैँ जिस पर यह उत्कीर्ण है। इस प्रकार, यद्यपि इन 
स्तम्भ प्रज्ञापनों के तो काल के बारे मे पूर्ण निश्चय है, पर दुर्भाग्य 
से, अन्य अभिलेखो के बारे से, यहाँ त्क कि चौदह शिला प्रज्ञापनों 
के बारे मे भी, यह बात नही कही जा सकती । यह सच है कि इस 
माला मे चार विभिन्‍न कालो का उल्लेख है (शिला प्रज्ञापन ४, ५, 
८ और 2१३) पर यह कही नही कहा गया कि ये सारी घम्म- 
लिपियाँ या उनका कोई भाग किसी वर्प-विशेष मे उत्कीर्ण कराया 
गया था। इस माला के विभिन्‍न भागो में विभिन्‍त्र घटनाओं के 
काली का निर्देश है, उनके वास्तविक उत्कीर्णन के कालो का नही ॥ 
इनमे से सबसे बाद की घटना अ्रशोक के अभिषेकोत्त र तेरहवे वर्ष 
की है, और. श्री सेनाटे ने इसे ही चौदह शिला प्रज्ञापन उत्कीर्ण 
किये जाने का काल बताया है। अन्य भारतीय तथा युरोपीय 
विद्वानों ने भी श्री सेनार्ट की ही बात स्वीकार कर ली है । पर इस 
काल को उत्कीर्ण कराये जाने का काल मानना तकंसगत नही 8 
इससे तो यही निष्कर्ष निकालना युक्तियुक्‍कत हो सकता है कि उस 
वर्ष से पहले ये उत्कीर्ण नही हुए, न कि यह कि सारे प्रज्ञापन 
अभिषेक के तेरहवे वर्ष उत्कीर्ण कराये गये । इसलिए हमे इस माला 
का काल स्वतन्त्र आधारो पर तय करना होगा । यदि यह निश्चित 
रूप से तय नहीं किया जा सकता तो हम सन्निकटत. इसे तय 
करेंगे । हमे इस प्रसंग में जो युक्तिक्रम श्रपनाना है उसका सकेत 
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ऊपर किया जा चुका है। स्तम्भ प्रज्ञापन ७ में सब विद्वात्‌ उन 
कार्यों का सक्षिप्त विवरण दिया गया मानते ह जो अ्रश्ञोक ने धम्म 
की वद्धि के लिए अपने राज्य-काल के सत्ताईसवे वर्ष तक फ़िये, 
झौर हम ग्रभी देख चुके हैँ कि इस प्रज्ञापत का यही काल है| पर 
इसमे उन धर्मार्थ कार्यों का कुछ भी उल्लेख नहीं जो उसने भारत 
में और भारत से बाहर किये और जिनका वर्णन जिला प्रज्ञापत २ 
में किया गया है, और न उन सफलताओ का वर्णन है जो, शिन्ा 
प्रज्ञापत १३ के कथनानुसार, उसे न केवल अपने साम्राज्य मे अपितु 
उसके पडोसी ग्रीक और भारतीय राजाओं के राज्यों में भी अपने 
धर्म-प्रचार कार्यो मे प्राप्त हुई थी | अशोक की दृष्टि में ये दोनो कार्य 
इतने श्रधिक महत्त्व के हैं कि यदि उसे उस प्रज्ञापन के काल, सत्ताईसवे 
वर्ष, से पहले उनका पता होता तो वह स्तम्भ प्रज्ञापत ७ में उनका 
उल्लेख करने से कभी न चुकता । इसलिए हमे यह अनुमाव करना 
पडता है कि शिला प्रज्ञापन २, और १३, और श्रसल में तो समस्त 
चौदह शिला प्रज्ञापन, सात स्तम्भ प्रज्ञापतों के उत्कीर्ण हो जाने के 
बाद उत्कोर्ण कराये गये। अन्य दृष्टियो से सोचने पर भी यही 
निष्कर्ष निकलता है। हम ऊपर देख चुके हैं कि अपने धम्म के 
प्रचार के लिए अपनाये गये विविध उपायो का वर्णन करते हुए 
अशोक धम्म-स्तम्भो के स्थापन को भी उनमे से एक उपाय बताता 
है । हम यह भी देख चुके हँ कि इसके अन्त मे उन्हीं धम्मलिवियों 
के बारे में वह कहता है कि मेने पापाण-स्तम्भो और पापाण-खडों 
पर उन्हे उत्कीर्ण करने का श्रादेश दिया है | यहाँ पर्बंतो या शिलाओों 
पर धम्मलिपियाँ उत्कीर्ण कराने की कोई चर्चा नही है। प्रतीत 
होता है कि अपने राज्य-काल के सत्ताईसवे वर्ष तक, जो स्तम्भ 
भज्ञापत ७ का काल है, उसे यह विचार नही सूका | इससे प्रकट 
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होता है कि उसके सब शिला-प्रज्ञापन, चाहे वे चौदह शिला प्रज्ञापत 
हो, चाहे गौण शिला प्रज्ञापन, सात स्तम्भ प्रज्ञापन उत्कीर्ण कराने 
का काल समाप्त हो जाने पर उत्कीर्ण कराये गये । 

इस प्रइन पर विचार करते हुए कि पहले चौदह शिला प्रज्ञापन 
उत्कीर्ण कराये गये या गौण शिला भ्रज्ञापन, यह ध्यात देने योग्य 
बात है, जेसा कि हम देख चुके हैं कि सहसराम और रूपनाथ के 
लेखो मे श्रशोक आदेश देता है कि वह प्रज्ञापनत उन्त सब स्थानों पर 
उत्कीर्ण किया जाए जहाँ कोई पापाण -स्तम्भ या कोई पर्वत हो । 
इससे प्रकट होता है कि शिलाओ या स्तम्भो पर लेख उत्कीर्ण 
करने का विचार उसके लिए उस समय नया ही था, क्योकि अन्यथा 
उसके ऐसा आदेश जारी करने मे कोई श्ौचित्य नही हो सकता । 
इसलिए यह प्रतीत होता है कि स्तम्भ प्रज्ञापत' उत्कीर्ण होने के 
तुरन्त वाद अशोक ने गौण शिला प्रज्ञापन उत्कीर्ण कराने आरः£ 
किये और उनके वाद उसने चौदह शिला प्रज्ञापन खुदवाये होंगे। 
जिन दिनो चोदह शिला प्रज्ञापन खोदे जा रहे थे, उन दिनो 
शिलाओो और स्तम्भो पर लेख उत्कीर्ण कराने का विचार इतना 
आम-फहम हो चुका था कि अशोक उनमे से किसी का भी कतई 
उल्लेख नही करता और यदि किसी ऐसी वस्तु का उल्लेख करता 
भी है तो वह यह सामान्य बात्त कहता है कि वे (चौदह) शिला 
अ्रज्ञापत शिलाओं पर इस कारण उत्कीर्ण कराये गये हूँ जिससे वे 
पचिरस्थायी हो । 

कम-से-कम चौदह वर्ष तक बडे परिश्रम से धर्म-प्रचार करने के 
बाद अद्योक को अपने धम्म-विपयक विविध विचार और उसके 
अ्रचार के लिए किये गये विभिन्‍न कार्य अ्रवश्वर पाषाण पर खुदवाने 
का विचार पैदा हुआ । हम पहले देख चुके हैँ कि उसे यह विचार 
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क्यो पसन्द आ्राया ।१ उसका स्पप्टत* यही उद्देश्य था कि यदि वह 
अपने धर्म-प्रचार कार्यो का सक्षिप्त विवरण पत्थर पर उक्क़ीर्ण करा 
देगा तो उसके झ्रागे आने वाले वशज इसे देख तथा पढ़ सकंगे और 
इस पर विचार कर सकेगे, और यह उन्हे सारे ससार में धम्म- 
विजय करने की प्रेरणा देगा, जिसका अ्रगोक ते इतने श्राइवर के 
साथ प्रारम्भ किया था। उसकी धम्मलिपियों के विभिन्‍न भाग न 
तो चौदह शिला प्रज्ञापनो मे और न ही सात स्तम्भ प्रज्ञापनों मे, 
किसी स्वाभाविक क्रम मे बँधे हुए है। गायद अगोक को अपने प्रचार- 
कार्य के विवरण को स्थायी रूप देने की इतनी जल्दी थी कि उसने 
अपने लेखों की माला के विभिन्‍न अज्ो को विना किसी उपयुक्त 
क्रम के इकट्ठा कर दिया । तो भी हम इस बौद्ध सम्राट के बड़े 
क़तज्ञ हैं कि उसने, उन विचारो, भावनाओं ओर प्रेरणाओं को, 
जिन्होंने उसकी आत्मा को विक्षुब्ब, अनुप्राणित और मार्म॑-प्रेरित 
किया, और सबसे बढकर, उसे मानव-जाति के न केवल भौतिक 
अपितु श्राध्यात्मिक कल्याण की भी अभिवृद्धि के लिए एक चतु- 
मुं खी और अविश्रान्त स्कृति मे परिवर्तित कर दिया, चिरस्थायी रूप 
मे भावी सतति तक पहुँचाने का विचार किया और उस विचार 
को तत्काल कार्य रूप में परिणत कर दिया । 


ज-“अखुवाद, टिप्पणियों, आदि 
आरम्भिक टिप्पणी 
उन्‍्नीसवी सदी के दूसरे चरण से अशोक के लेखो का अध्ययन 
बहुत से विद्वानों ने किया है। भारतीय पुरालेखशास्त्र के मार्ग- 
_ निर्माताओ्रो, प्रिसेप, विल्सन और वर्नोफ के परिश्रमो को १८७७ में 
१. ऊपर पृ० ६१-६२ । 
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सर एलेग्जेडर कनिगहम ने छोटे रूप में कौर्पस इन्स्किप्शितम 
इडिकेरम, जिल्द १, के नाम से एकत्र प्रकाशित किया। पर वे 
अपने पाठो की सदोपता के कारण न्यूवाधिक अ्रव उपयोग से नही 
आते । इस जिल्द के प्रकाशित होने के बाद कुछ नये लेख मिले हैं 
और बहुत से पुराने श्रभिलेखो का पठन और निवंचन भिन्‍न रीति 
से किया गया है । १९०२ तक प्रकाशित सब प्रकाशनो के निर्देशों 
की पूरी सूची आर० श्रौठो फ्राक की पाली एड सस्क्ृत', स्ट्रासबुर्ग 
१६९०२, पृ० १-४, में दी हुई है। अशोक के लेख अपने आप मे 
एक साहित्य हैं और बहुत कम विद्वानों ने उसके सारे लेखों का 
सपादन और उन पर टिप्पणी की है। सिर्फ निम्नलिखित पुस्तकें 
इन लेखो के विद्यार्थी के लिए साधारणतया उपयोगी होगी । 

सेना, एमिल--ले इस्क्रिप्स्यो द पियदसी (पेरिस, दो जिल्दों 
में) | यद्यपि इस सस्करण में पाठो की सदोपता और बाद के 
आविष्कारों और गवेषणाओ का अभाव है, पर तो भी यह ग्रन्थ 
ऐसा महत्त्वपूर्ण है कि कोई विद्यार्थी इसकी उपेक्षा नही कर सकता 

बूलर, जाज--बेइट्रागे जुर एकंलारुग डेर अशोक---इस्क्रिप्टेन 
(लीपजिंग, १९०६) '200/(5 १८८३-१८६४, से पुनमुद्वित । 
इसमें बहुत से परिष्कृत पठन और सशोधित अनुवाद तथा उपयोगी 
टिप्पणियाँ भी दी हुई हैं । इस ग्रथ के बिना काम नही चल सकता। 
इसका एक अञ अग्रेजी रूप मे [2] जिल्द 7, पृष्ठ १६-२० और 
जिल्द [[, पृष्ठ २४४-२७४, तथा ४४७-७२, 5857, जिल्‍्द [, 
पृष्ठ ११४-१२४ मे प्रकाशित किया गया है। 

स्मिथ, वी० ए०--अशोक, दि वुद्धिस्ट एम्परर ऑफ इंडिया 
(तृतीय सस्करण, १६२०), अध्याय ४-५॥ पर इसमे सिर्फ 
अनुवाद और टिप्पणियाँ है, और श्रभिलेखों का मुलपाठ नहीं है । 
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यह सकलन बड़ी सावधानी से तैयार किया गया है और बडा 
उपयोगी है । 

हुल्द्स, ई०--लेखों का नया सशोधित सस्करण, जो १६१२ 
मे शुरू किया गया था, पर युद्ध के कारण ग्रनिश्चित काल के लिए 
टल गया था, अब प्राय पूर्ण हो चुका है और शीत्र ही विद्वानो को 
प्राप्त हो सकेगा । इससे पाठ और निर्वेचन के अनेक विवाद-म्रस्त 
मामलो के तय हो जाने की आशा है । 

समय-समय पर विभिन्‍न विद्वानों के विभिन्‍न लेख प्रकाशित 
होते रहते हें जिनमे श्रशोक के लेखो के किसी शब्द या संदर्भ पर 
ठिप्पणियाँ होती हैं श्रथवा उनसे सम्बद्ध विशेष प्रइनो की चर्चा होती 
है । उतकी सख्या इतनी अधिक है कि उनका यहाँ उल्लेख 
नही किया जा सकता, पर आगे के पृष्ठों में, जहाँ आ्रवश्यकता होगी 
वहाँ उनका निर्देप किया जाएगा। टी० माइकल्सन के भी कुछ 
लेख हैं जो इण्डो-जर्म० फोर्सखु गेन, १६०८, १६१०, १६११; 
अमेरि० जर्न० फाइलौलौजी, १६०६, १६१०; ग्लोर ]808, 
१६११, में प्रकाशित हुए हैं। पर उनमे निर्वेचच की अपेक्षा घुल- 
पाठ सम्वधी आलोचना और ध्वनिशास्त्र के प्रइनों की चर्चा अधिक 
है। 


ञ्पेे 


दह शिक्षा प्रज्ञापन 


(१) 
अनुवाद 
यह धम्मलिपषि' देवताओं के प्रियर प्रियदर्शी राजा ने 
लिखवायी । यहाँ कोई जीव मारकर वलिदान न किया जाए, न 
कोई समाज * किया जाए : क्योकि देवताओ का प्रिय राजा प्रियदर्शी 
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समाज को बुरा समभता है। पर कुछ समाज ऐसे हैं जिन्हे देवताञ्रों 
का प्रिय राजा प्रियदर्शी अच्छा समभता है। 

पहले देवताओरो के प्रिय राजा प्रियदर्शी के ही रसोई-घर के 
लिए प्रतिदित हजारो जीव मारे जाते थे*, पर अब जब यह धम्म- 
लिपि लिखवाई गयी, रसोई के लिये सिफे तीन जीव मारे जाते 
थे, अर्थात्‌ दो मोर और एक हरिण, पर वह हरिण भी प्रतिदित 
नही मारा जाता था। ये तीन जीव भी भविष्य में नहीं मारे 
जायेगे। 


टिप्पणियाँ 


७ 


१. घम्मलिपि शब्द का, जो श्रद्योक के इस तथा श्रन्य बहुत से लेखों में 
श्राता है, श्रनुवाद करने ने 'घामिकता-प्रश्ञापना, सेना ने सिर्फ 'प्रज्ञापन श्रौर 
बूलर ने 'धामिक प्रज्ञापव फिया है। यथार्थत लिपि का अर्थ लेख या प्रभिलेस 
है (आश्प्ति' या 'प्रज्ञापन' नहीं), और सारताथ वाले स्तम्भ लेख में इसका 
सि्फ यह झ्र्थ हे ओर धम्म का श्र भी यहाँ सिफे “धामिकता' नही हे, बल्कि 
“दान श्रौर धारसिकता की वृद्धि करने वाले कार्य भी है । इस शब्द का अनुवाद 
न करना श्धिक श्रच्छा है । ऊपर पृ० २२९--३० । 


+0०-] 


२. पाणिनि के ६.३ २१ पर, जो षष्ठी श्रलुकू-समास के बारे में है, 
कात्यायन का यह वाक्तिक है देवानाब्प्रिय इति च। इससे स्पष्ट हे कि 
पातिककार के काल में देवानास्प्रिय बब्दो का प्रयोग होता था और यह एक 
पद साना जाता था। पाणिनि के ५ ३ १४ के बात्तिक भवदादियोग वर भाष्य 
करते हुए पतणलि ने देवानाम्प्रिय को भवदादिगण में गिना है । इससे ध्वनित्त 
होता है कि इस गण के भवत्‌, दीर्घायु श्रोर श्रायुष्मत्‌ शब्दों की तरह देवाना- 
सिप्रिय शब्द भी सम्बोधन की शुभावह रीति के रूप में प्रयुकतत किया जाता था 
(]88/२.55, ४&7, ३६३) पर यह ध्यान देने योग्य वात है कि इतने 
प्रतचीन काल में भी यह व्यग के रूप में प्रयुक्त होता था, जैसा कि कात्यायन 
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के उपरिनि्दिष्ट वात्तिक से स्पष्ट है । पर बाद के काल में यह सदा श्रग्नतिष्ठा- 
फारक भाष का ही सुचक हो गया। (]२/8, १६९०८, पु० ५०४--५). 

यथपि शिला प्रज्ञापत ८ फी कुछ प्रतियों में मित्ते देवनास्यिय करा गया 
हे, उसे ही और प्रतियो में राजानो कहा गया हूँ, पर इन दोनों को एफक्राक 
मानना सही नहीं, जा कि बो० एृ० स्मिय ने सावन तिया ग्रतोत होता है 
(१55, १६०१, ४८६ शरीर ५७७)। क्योक्ति बसा मावन पर प्रियदादानु 
शोर देवानाम्प्रिय के साथ जडा हुआ राजा इब्द व्यर्थ हो शाएगा। फिर उत्तने 
देवानाम्प्रिय का जो 'हिज़ सेद्रेठ मंजेस्दी अनुदाद किया है, बहु भा नहीं जंचता 
क्योकि 'हिज्ध सेकेउ मेजेच्टो' पदावलि का प्रयोग झ्ित्ती घामिक सत्यान के 
अध्यक्ष, यथा यूरोप फे पोष, या भारत के दाक राचार्या जे लिए तो उपयुक्त हो 
सकता है, पर साधारण त्तोर से एक लौफिक (सिफ्युलर) राजा के लिए इसका 
प्रयोग उपयुक्त नहीं हो सकता । 

३. कुछ लोगो ने 'इह' शब्द का अर्थ यहाँ श्रपति दस लोक में, आर कुछ 
ने यहाँ, भ्र्थात्‌ पाटलिपुत्र में! किया हे। पर इसका श्रर्य उत्तका प्राप्ताद और 
राजकीय सस्यान होना चाहिए क्योकि इस प्रज्ञापन में उल्लिसित झोर तब 
बातें प्रद्योक से व्यक्षिगत रूप से या उसके राजपरिवार से सम्बन्धित है इसलिए 
यह माना जा सकता हे कवि उसने अपने सारे साम्राज्य में जीय-बलि का निषेध ने 
किया होगा, बल्कि सिर अपने ओर अपने परिवार के प्रसंग में किया होगा । 

४, समाज शब्द का वास्तविक भाव विद्वानों झो पहली बार तब पता 
चला जब यह पहली बार ॥58२ 65 , #€ं।, ३६५ प्रादि, में बताया गया। 
इसी विषय पर मेरी एक प्रोर बिस्तृत टिप्पणी ॥0 १६१३, २५५ ग्रादि, मे 
हैं। समाज फे यथार्थ स्वऊप फे बारे में हमारी कुछ ज्ञान-पृद्धि हाल में एक 
डब्लु० ठामस ने ॥85, १६१४, ३६२-४, शोर ७५२ में को है। एच० जौ० 
सजूमदार, 4.0, १६१८, पृष्ठ २२१--३, भी देखिए । इस शबद फा श्षर्थ द्ेसार्द 
से आनदोत्सव सभा! (0, ४, २०६), पिशेल ने 'हाँसें द्वारा शिदर 
(गोट० जेल, श्रज०, १८८१, पृ० १३२४), और बूलर ने 'उत्सव सभा! 
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(एछ, ], ४६६) किया है। पर इनमे से कोई भी विद्वान अपने भ्र्थ फो किसी 

साहित्यिक साक्ष्य से प्रमाणित न कर सका था और न यह बता सका था, कि 
अयो अशोक ने अ्रपने जीव-हत्या-निषेषक एक लेख में कुछ समाजों को भिस्द- 
नीय और कुछ को प्रशसनीय ठहराया है | यह बात ऊपर पृ० १६--२० प्रौर 
१२० पर स्पष्ट की जा चुकी है । 

५, प्रदन यह पदा होता है कि यह लेख उत्कीर्ण होने से पहले अश्लोफ के 
रसोईपर में प्रतिदिन हजारो जीवो का वध क्यो होता था। इस प्रदग में 
देखिए 6, १६१३, पु० २५५ आदि, और ऊपर भी, पु० २०--३ $ 

६ यहाँ साधारण भूतकाल का रूप आरभिसु (+-श्रारभिसु) शौर पूर्ण 
भूत का रूप आरभरे (+>श्रारभिरे) बिना किसी श्रर्थभेद के प्रयुतत किये गये 
है । यह पुर्णभूत का * रूप सनोरणक है क्योकि यह साहित्यिक पालि में नहीं 
मिलता । पर प्रतीत होता है कि यह लोक-भाषा से लुप्त नहीं हो नया था । 
दिला प्रज्ञापन ८ (गिरनार प्रति) सें पूर्ण रूप श्रयाय भी ध्यान देने योग्य 
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( ०७ ' (५४. अजुवाद 

देवताओ के प्रिय राजा प्रियदर्शी के राज्य मे सब स्थानी पर 
तथा उसके सीमाच्त॒वर्त्ती राजाओं, यथा चोड *, पाडय, सातियपुत्र 
केरलपुत्र और ताम्रपर्णी, योन (ग्रीक) राजा अ्न्तियोक (एटि- 
'योकस ) और अतियोक के पडोसियो,* के राज्यों मे भी सब स्थानों 
पर देवताओ के प्रिय राजा प्रियदर्शी ने दो प्रकार की चिदित्सा: 
अर्थात्‌ मनुष्यों के लिए उपयोगी और पशुझो के लिए उपयोगी 
चिकित्सा--का प्रवन्ध किया है। मनुप्यो और पश्ुुत्रो के लि 
उपयोगी झऔषधियाँ जहाँ-जहाँ नही हूँ, वहा-वहाँ वे लाकर लगवाई 
गयी । जहॉ-जहाँ फल और मृत नही होते थे, वहाँ पर वे भी जाकर 
लगवाये गये । मार्गो में सनुप्यो और पशुओ के सुख के लिए कुए 
खुदवाये गये और वृक्षादि तगवाये गये । 


टिप्पणियां 
१. ऊपर पृ० ३४। पाडिय (पाड़्य) के लिए((3., १६१८, पृ० १००१, 
भी देखिए 


सातियपत्र के बारे में, श्ञार० जी० भडारकर ने इस तथ्य की ओर ध्याव 
खींचा है कि दक्षिण के पठार के पदिचसी भाग के साथ-साथ कुछ मराठ 
कायस्थ और ब्राह्मण परिवार है जिनका श्रलल सातपते है जो इस लेख में प्राय 
सातियपुत्र शब्द से व्युत्पन्त प्रतोत्त होता है। इसलिए सातियपुत्र का स्व॒ृतन्त 
राज्य पद्चिमी घाठों के साथ-साथ और नीचे कोकण तट तक रहा होगा 
(इड रिव्यू, १६०६, पु० ४०१ झ्रादि) | पर बूलर सातिय शब्द से सातवतों 
का ग्रहण करता है जिनका उल्लेख ऐतरेय ब्राह्मण ८५-१४ में है और जो पाणिनति 
को ५ ३ ११७ में निर्दिप्ट परश्वादिगण के प्रन्तर्गत है (बेइड्मागे झुर एके- 
लाए ग डेर अशोक-इस्क्रिपटेस, पृ० १३ आदि) । दी० एु० स्मिथ भाषता हे कि 
सत्यपुत्र या तो तुल॒ब देश है श्रौर या सत्यमगलम के श्रास-पास का प्रदेश हे 
(छाता, १६३, १८५ दि०, ४५६; शअ्रशोक, पृ० १६१) | श्री एस० वी० 
चेंकटेइबर इसे “उस देश या जाति का नाम मानते हे जिसकी राजधानी काची- 
पुरम्‌ थी' (]२65, १६१८, पृ० ध४१--२, 4. ४3., १६१६, पृ० २४) 
एस० कृष्णस्वामी भ्रय्यगार के अनुसार, सातियपुत्र शब्द कोचीन के उस प्रदेश 
का निर्देश करता है जिसमें मातृक (सेद्रियार्केड) या अलिय-सतानस कानूच 
प्रचलित हे (बिगरनिग्स श्राफ साउथ इंडियन हिंस्डी, पृ० ७३, ९.१६, 
१६१६, पू० शृ८१ आदि) । एक ओर विचार के लिए, देखिए ऊपर पु० 
३७-२९ । 

तांवपनी का भ्रथ चहुत समय तक श्रीलक्ता माना जाता रहा । पर हाल में 
ई० हुल्द्श (स्मिथ, [0, १६१८, पृ० ४८ आदि) ने इसे ताज्पर्णी ददी का 
वाचक मानने का अस्ताव किया है, जो प्राचीन पाड्य राज्य और श्राधुतिक 
तिस्नेवेल जिले मे से बहती है। पर यदि तावपनी इस प्रज्ञापन में नदी का 
वाचक होता तो इसका उल्लेख केरलपुत्र के बाद न होकर पाड्च के बाद होता 
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क्योकि यह नदी भारत की तथा इस राज्य की सीमा बनाती थी । इसी प्रकार 
शिला प्रज्ञापन १३ में श्रशोक का पाड्यो से श्रलग 'ताम्रपर्णी के लोगो का 
निर्देश करना उपयुक्त नही, क्योकि पाड्यो में ताम्रपर्णी के लोग तो शामिल 
थे ही । इसलिए पहले वाली स्थापना ही मान्य है । 


२ बूलर सामन्त का श्रर्थ अ्रधीन राजा' करता है। मिरनार वाली के 
अलावा और सब प्रतियो में यही पाठ है, पर इसमें सामीपम्‌ है । इससे ध्वनित 
होता हे कि यहाँ सामत का श्रर्थ पडोसी या सीमावर्ती होना चाहिए--और 
चघाइल्डर की पालि डिब्शनरो में इस शब्द का ठीक यही श्रर्थ दिया है। 


३ सेना चिकिच्छा का श्र्थ 'श्रोषधियाँ करता है श्रोर वबलर 'आतुरालय 
(हास्पिटल)' करता है । इसका श्र्थ 'इलाजा भ्रधिक उपयुक्त है। इस सदर्भ 
को अच्छी तरह समभने के लिए देखो ऊपर, पू० १५६--६१॥ 


(३) 
अनुवाद 


-  देवताओ का प्रिय राजा प्रियदर्शी ऐसा कहता है--अपने 
अभिपेक के बारहवे वर्ष मेने यह आज्ञा जारी की-मेरे राज्य मे सब 
जगह युक्त *, रज्जुक* और प्रादेशिक प्रति पाँचवे वर्ष अन्य कार्यो 
के साथ-साथ यह (धर्मानुशासन ) बताने के लिए भी दौर करें “माता- 
पिता की सेवा करना अच्छा है, मित्रो, परिचितो और सम्बन्धियो, 
ब्राह्मणो श्र श्रमणो* के प्रति उदार होना अ्रच्छा है, जीवो का 
न मारना श्रच्छा है, थोडा ही व्यय और थोडा ही सचय करता * 
अच्छा है ।” (मत्रि) परिषद्‌ युक्तो को इस (व्यय और सचय) 
का, शब्दों और भावनाओं, दोनो, के श्रनुसार, हिसाव रखने के बारे 
में आाज्ञा दे ।” ह 
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१ सेना ने युबत को राजुक ओर प्रादेशिक से पुथक्‌ कर लिया हे प्रार 
इसका अर्थ 'श्रद्धाल' किया है। पर वूलर इसे राजुक का विशेषण मानता हे 
आर इसका अर्थ 'निष्ठावान्‌' करता है। जैसा कि पहले सेनार्ट ने सकेत किया 
था, [0, १८९१, २४६, ठि० ५०) गिरनार वाली प्रति में तीन वार 'च 
वाब्द होने से बूलर का युवत शब्द का अनुवाद अनुपयुक्त हो जाता है। यह 
ब्ाब्द, स्पष्ट रूप से कत्‌ कारक साना जाना चाहिए, और राजुकी और श्रादे- 
दिक्को की तरह, युक्त भी ग्रफसर थे। युत (युक्‍त्) के ठीक भाव के लिए 
देखिए ऊपर, पृ० ४७-४८ | जात, जिल्द ५, पृ० ११७, ५. २०) 

२. राजूको के लिए, देसिए ऊपर, पृ० ४६-५० । पर जायसवाल राजुकऊ 
बाव्द को राजन से व्युत्पन्न सानता है और इसका अर्थ “शासक या शात्तक- 
मन्नी, सारे साम्राज्य में वास्तविक प्रशासन-शक्ति से युक्‍त परिसा की समिति” 
करता है ([0(07२8, १६१०८, पृ० ४२) । 

३ करने के अनुसार, प्रादेशिक एक स्थानीय गवनर था, और सेना इस्से 
सहमत प्रतीत होता हे । बूलर इस शब्द का श्रर्थ “अधीन राजा” करता हे 
और उन्हें श्राजकल के ठाकुरों, रावो और रावलों श्ादि का पुर्वेज मानता है । 
क्योक्षि प्रादेशिक युक्तों और रज्जुकों के साथ रखे गये हे, इसलिए वे अ्रशोक के 
अफसर ही रहे होगे, उसके अधीन, राजा नही । यहु बात इस तथ्य से भी 
सेल खाती है कि उन्हे भी श्रन्‍्य श्रफसरो की तरह दौरे पर जाना पड़ता था, 
और दोरो में अपने श्न्‍्य राज-कार्य के अलावा, धर्भ-प्रचार भी करना पड़ता था। 
इसलिए इसकी जो व्याज्या एफ० डव्लू० ठासस ने की हे घही इस समय सर्वो- 
सम मानी जाती है (]९05 १६१४, पृ० ३८५३-६; १६१४५, पुृ० ११२)। 
ऊपर भी देखिए, पृ० ४झ-४६ | 

४. कने, और उसी के श्रनुसार बूलर, शनसयानस्‌ क। श्र्थ “निरीक्षण फे 
दोरे पर' करता है। यह सही प्रतीत होता हे, और वूलर थे इसके समर्थन सें 
सें पीटर्सबर्ग डिक्शचरी की सहायता से ब्राह्मण साहित्य सें से प्रमाण उद्धत 
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शिया है। इस श्रथथ के पक्ष में पालि ग्रन्थों के प्रसाणो की भी कमी नहीं ४ 
उवाहरण के लिए देखिए, भज्मिम-निकाय, जिल्द ३, पु० ८, पवित १६; 
पृ० १७४, पक्ति ५ और १७॥। पर सेना इसका अर्थ 'सभा' करता है। पर 
यह अर्थ प्रथम तो इस कारण प्रसभाव्य प्रतीत होता हे कि इस श्रर्थ के पक्ष में 
कोई प्रसाण नही । दुसरे जो निष्क्रम किया अ्रधिकतर प्रतियो में है, उसका 
कर्म कोई भौतिक वस्तु होनी चाहिए । इस प्रकार हम “प्रनुतवान नियतु” तो 
कह सकते है पर “अ्रनुसयान निखमतु' नहीं कह सकते । हम सभा निष्कान्त 
प्रयोग श्रवर॒थ करते हे, पर इसी श्र॒थ में करते हे कि 'वह्‌ सभा-भवन चलः 
गया', इस श्रर्थ में नही करते कि 'वह सभा में गया या शामिल हुश्रा ।' तीसरे, 
अनुसयानम्‌ शब्द पृथक जोगड़ा प्रज्ञापन में प्राता है पर उसकी धोलि वाली 
प्रति मे नहीं श्राता। यदि इसका श्रर्थ सभा है, जैसा कि श्री सेना्ट मानते हे, 
तो इतना भहत्त्वपुर्ण शब्द किसी भी प्रति में छूठ क्यो गया, पर अगर इसका 
श्र्थ सिर्फ दोरा या निरीक्षण दोरा' है तो वही भाव निष्कम्‌ किया के प्रेरणा- 
थृक्त रूप से निकल श्राता है श्र श्रनुसपानम्‌ दाव्द का प्रयोग परमावश्यक नहीं 
रहता । यही शब्द बसढ में मिली एक सुहर पर भी पढा गया है, जिसके लेख 
को मेने विसालि अनुसयाच कटकारे' [वेसालि (अ्रफसरो) के दौरा कंप से] 
257] 2४४7, १६१३-१४, पृष्ठ १११ झावि शौर प्लेट एल) पढ़ा हैं ५ 
जायसवाल शनुसयान का श्रर्थ “पद से हटना या सरकारी तबादले पर जाना” 
करता है श्रौर शुक्रनीति का एक प्रमाण पेश करता है, पर वह इस श्रर्थ के 
पक्ष मे नही है, बल्कि श्रफसरों का तबादला करने की वाछुनीयता के पक्ष पें 
हैं ([800/२6 १६०४८, पु० ३६-४०) । 

५, यह एक हन्द समास है जिसका श्रर्थ है ब्राह्मण श्लोर श्रमण सप्रदायों 
के सन्‍्यासी श्रौर साधु | देखो ऊपर, पृ० १४६-४७ । 

६. 'अपव्ययता अपभाडता साधु! का सेनादं ने यह भ्नुवाद किया है “व्यर्थ 
व्यय और वाणी की उम्रता से बचना अ्रच्छा है ।” बूलर श्रपव्ययत्ता को छोड़ 
देता है । उसके अनुसार, अपभाडता साधु का अर्थ है “नास्विक श्रादर्भियों 
की भत्संता से दूर रहना अश्रच्छा है ।” ये दोनो विद्वान इन दो शब्दों के पहले 
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भाग अप! को 'अप' उपसर्य का 'सभावारयंक' प्रयोग समक्तसे है । से दासस के 
इस विचार से सहमत हूँ फि (उस द्वारा बताये हुए कारणों से) यह 'ब्रत्प' का 
तुल्यार्थक हे (]0 १६०५, पृ० २०) । यदि भाड दाबद को हुम भेड़ भर्सतापाम्त 
से व्युत्पादित फरें तो नि सदेह उसका श्रर्थ भत्तंना या बाणो की उम्रता होगा 
जैसा बूलर और सेनार्ट ने लगाया है, पर क्योकि श्रपभांउता अपब्ययता के 
निकट रखा है, अतः भाड दब्द का इस तरह श्रर्थ करता चाहिए फि जेसे बहु- 
व्ययता एक पराकाष्ठा हे बसे ही बहुभाउता दूसरी पराकाष्ठा हो । यह तभी 
हो सकता है जब भाड का अर्थ 'घस्तुएँ, सपत्ति! किया जाएं। इस प्रसार 
अपभांउता का अर्थ 'अल्प सच, जंसे श्रपव्ययता का यर्थ है 'झलप व्यय ।' 

७. यह भ्रश्ञोफ फे लेखों के सबसे जटिल सदर्भों में से है। सेनार्द का 
निर्वेचन : “सिद्धान्तो श्रोर परिभाषाओं की प्रधिक विस्तुत शिक्षा निष्ठाबानों 
को देना सघ का कार्य है ।/ थोड़ा रूपान्तर करके इस प्रकार फह सकते 
हूँ --“बिस्तार से (नेंतिकता श्रौर इसके विविध नियमों का) आधार श्ौर 
स्वरूप समभाना (अ्रथति सुत्रो के अनुसार और निर्धारित क्र से समझाना) 
सघ का कार्य है ।” बूलर के अनुसार इस सदर्भ का श्रर्थ यह है: “तथाच, 
सव सम्प्रदायों के शिक्षक और साधु, भगवान की उपासना में, शब्दों ओर 
भावों के अनुसार जो उचित हे, उसकी शिक्षा देंगे ।” श्रव हमें इस संदर्भ का 
ठीक भाव समभने का यत्न करना चाहिए । पहुले तो, यहाँ यूत शब्द का क्या 
अर्थ है ? स्पष्ट हे कि यहाँ भी इसका वही प्र्थ होना चाहिए जो इस छेफ में 
अन्यत्र है। हम देख चुके हे क्रि क्योकि युतो का उल्लेख रज्जुकों और भादे- 
श्िकों के साथ है जो अफसर थे, इसलिए वे भी एक प्रकार के श्रफत्तर ही थे; 
और हम यह भी देख चुके हे कि वे किस प्रकार के श्रफसर ये । इससे 'निष्ठावान्‌' 
और “जो उचित हे अर्थ, जो सेनार्ट श्र बूलर ने इस शब्द के किये हे, सडित 
हो गये । दूसरे, परिसा शब्द का, जिसे सेनार्ट ने सघ या भिक्षुमडल का वाचक, 
और बूलर ने सम्प्रदायो के शिक्षक ओर साधु' का वाचक माना है, क्‍या प्र्य हैं ? 
यह ध्यान देने योग्य बात है कि परिसा शब्द शिला भ्ज्ञापन ६ से भी आया है, 
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और हम आगे चलकर देखेंगे कि वहाँ इसका श्र्थ 'मत्रि-परिपद्‌ है जैसा कि जाय- 
सवाल ने निद्दिचत रूप से सिद्ध कर दिया है | यहुअर्थ यहाँ बिलकुल ठीक बैठता 
है क्योकि सत्रि-परिषद्‌ का ही युकतो को श्ादेश जारी करना उचित हो सकता 
है। अब 'गणना' शब्द रह गया जिसका श्र है 'हिसाब करना, गिनना' । हम 
देख चुके हैं कि अशोक अपने अ्रफसरो से श्रल्पष्ययता ओर अल्पभाडता के 
गुणों का उपदेदा करने के लिए कहता है। पर यह निर्धारण कसे हो कि उसकी 
प्रजा ये उत्तम गण सीख रही है ? इसलिए यह श्रावश्यक था कि उसके छुछ 
अफसर घर-घर जाकर निरोक्षण करें और यह हिसाब लगाएँ कि प्रत्येक 
गहस्थो ने कितना व्यय किया और कितनी वस्तुओं का व्यय या सचय 
'किया। पर सब गुहस्थियो के लिए एक झपरिवर्तेनीय नियम बनाना असम 
था। इसलिए कठिनाई पड़ने पर उन्हे मनत्रणा देने के लिए परिषद्‌ को श्रादेदा 
दिया गया था (ऊपर,पृ० ५२-५३) ॥ 


(४) 
अनुवाद 

बहुत काल बीत गया, सैकडो वर्षो से प्राणियों का वध, जीवों 
की हिसा, सबंधियो, ब्राह्मणो तथा श्रमणो का ग्रनादर बढ़ता ही 
गया । परन्तु श्रव देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी राजा के धम्माचरण 
के भेरीनाद द्वारा धम्म की घोषणा होती है, और पहले लोगो को 
विमानो, हाथियो, अग्नि-स्कधो और अन्य दिव्य रूपों के दर्शन" 
कराये जाते हैं। जैसा सेकडो वर्षो के अन्दर पहले कभी नही हुआ- 
आजकल देवताश्रो के प्रिय राजा प्रियदर्शी के धर्मानुशासन से 
आपणियो की अ्हिसा, जीवो की रक्षा, सम्बन्धियों, ब्राह्मणो तथा 
श्रमणों का आदर, माता-पिता और वृद्धजनो की सेवा, ये तथा श्रन्य 
थर्माचरण कितने ही प्रकार से बढे हैँ । देवताओं का प्रिय प्रियदर्णी 
राजा इस धर्माचरण को और भी वढायेगा | और उसके पुत्र, पोत्र 
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तथा प्रपौत्र भी इस धर्माचरण को कल्पात* तक वढायेगे, और धर्म 
तथा शील का आचरण करते हुए धर्म के अनुभासन का प्रचार 
करेगे, व्योकि धर्मानुझञासन ही श्रेष्ठ काम है झ्ौर बिना शील वाते 
के लिए धर्मांचरण बहुत ही कठिन है। इस धर्मानुशासत की 
घटती न होना, बरन्‌ सदा वढती ही होता श्रेष्ठ हे । इसी प्रयोजन से 
यह (घम्मलिपि) लिखवायी गयी है कि लोग इस उद्देश्य की वृद्धि 
में लगे और उसकी घटती न होने दे । अपने अभिषेक के बारहवें 
वर्ष देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी राजा ने यह प्रज्ञापत लिखवाया । 
टिप्पणियाँ 

१. इस संदर्भ के अनेक निरवंचन किये गये हे, पर उस सब्र निर्वचनों को 
इस आधार पर दो भागों में बाँठा जा सकता है कि वे इन्हे स्थलीय पदार्थों का 
वाचक सानते हे या श्राकाशीय पदायों का । सेनार्ट श्रौर बूलर ने पहले प्रकार 
का निर्वचन पसन्द किया हे, श्रौर कर्म ने तथा छुछ समय तक हल्दुश नें, 
दूसरा ठोक माना हे (]005 १६११, ७८५ श्ादि)। में स्वीकार करता हूँ 
कि मुभे, श्रधिक स्वाभाविक होने फे कारण, पहला निर्देचन मान्य प्रतीत होता 
है। पर इस सदर्भ का से जो वास्तविक अर्थ लगाता हूँ, वह सेनादे प्रौर वूलर के 
श्र्थ से भिन्‍म है, शोर 6, २६१३, २५ झादि, में प्रस्तुत किया गया है, शौर 
प्रत्यपिक हर्ष की बात है कवि हुल्टश ने मेरा विचार स्वीकार कर लिया है 
(वही, १६१३, ६५१, श्रादि । ) 

जो विविघ श्रनुवाद प्रस्थापित किये गये है, वे निम्नलिखित है : कर्ते :--- 
“पर श्रव, जय राजा देवानाश्रिय प्रियदर्शी धर्माचरण करता हे, उसकी भेरी 
धाभिकता का श्राह्मान बन गयी है और देवो के रथो की प्रतीतियाँ, और 
श्राकाश में स्वर्गीय हाथियों की और श्रग्ति-कदुकों की शोर श्रन्‍्य चिद्दों की: 
प्रतीतियाँ, जनता को दिखायी देती है” ([/8, ५७. २६१) । 

सेसनादे :--“पर अरब देवतान्नो के प्रिय राजा पियदसी ने, धर्माचरण से 
निष्ठः रखते हुए, भेरीवाद (ऐसी रीति से, कराया है कि (यह) घर्ख 


श्द्योक्ष के लेख २४ 


(ही) का नाद बन गया है, और लोगो को श्रवज्ञेप-पात्रो, हाथियों, मत्ञालो 
ओऔर छान्य स्वर्गीय दृश्यों के जलूसों की सूचना देता हैं। (वही » ८४), 
बूलर --“पर श्रव, देवताओं के प्रिय राजा प्रियदर्शी हारा घामिक 
आचरण का परिपालन किये जाने के परिणामस्थरूप, भेरीनाद, या धर्म का 
साद सुनायी पडा है, श्रार जनता को देवो के रथो, हाथियों और श्रन्य स्वर्गीय 
दृधयों फे नजारे दिखाये गये ४” (7, [| ४६७) 
इस सदर्भ पर सेरा निर्यंचन प्रकाशित होने के वाद हाल में ही एस० 
कृष्णस्वामी श्रय्यगार ने समीक्षा की है (]२/१8, १९१५, पृ० ५२१, .5, 
१६१५, पु० २०३)। उनका अ्रनुवाद निम्नलिखित हे--“पर वेवानाप्रिय 
प्रियदर्शी द्वारा धर्म (सेतिक तियम्) अपना निये जाने के परिणामस्वरूप 
भेरीनाद धर्मनाद बन गया है । जनता के लिए ध्रस्तुत दृश्य, जलूसो के रथ, 
हाथी, अ्रग्नि-छोड़ा तथा श्रन्‍्य, देवो के दृदय ।” मुझे भय है कि यह श्रनुवाद 
स्वीकार नहीं किया जा सकता, क्योकि श्रव्मानि शब्द स्पष्ट बताता हे कि 
अश्ञोक अपनी प्रजा को जो विभाव, हस्ती और अ्रग्नि-स्कघ दिखाता हे वे 
“दिव्यानि रूपाणि' थे। इसलिए दे जलूसो के रथ, हाथी श्र अग्चि-कीड़ा 
नहीं हो सकते, जो लोकिक पदार्थ है। एफ० डब्लू० टामस ने भी अ्रग्गि 
खथध का श्रर्थ अग्नि-क्लीडा किया है (]7705 १६३१०, ३६५) पर यह नहीं 
बताया कि श्रग्नि-कोड़ा से प्रजा में धामिकता कंसे उत्पन्त श्रौर परिवधित हो 
सकती है । 
इस सदर्भ के विशदीकरण के लिए, ऊपर देखिए, पु० १०८-१११ आर 
१२०-२२॥ मेरी उपरिनिदिष्ट (/, १६१३, पृ० २५ और ११) टिप्पणी हें 
सिर्फ विमान दाब्द की सतोपजनक व्यास्या हे। इसके लिए विमानवत्त्यु नासक 
एक पाली पुस्तक की ओर ध्यान सखीचा गया था। वही पुस्तक हस्ती, झोौर 
अग्गि या ज्योतिखव वाब्दों की भी व्यायया करती हे । इस पस्तक से पत्ता 
चतता है कि जो लोग धामिक जोयन बिताते है, उनमे से कुछ परतोक सें न 
केवल विधान या दिव्य महल, बल्कि हस्ती या ददेत दिव्य हाथी भी प्राप्त होते 
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है (पृ० ४, पक्ति १; पृ० ५६, पक्ति १६ झौर ३४) तथा भ्रग्नि या जोति- 
ख़ब, श्र्थात्‌ विद्यत्‌ के समान ग्रदोष्त रूप, नक्षत्र [पृ० ७, प० २८) या झ्रग्ति 
(पृ० १२, प० ३३) भी मिलते हे । अ्रश्मान्रि च दिव्यानि रूपाणि के अ्न्तगत 
स्वर्गीय अरबव, पोत, श्रोर विमाववत्यु पत्तक में वर्णित ऐसे ही भन्य यात भी हे. 
(पू० १२, प० र८, पूं० ४ प० २६) । 

२ सबद-कप (ज्|॑सवरत्त-फल्प) के लिए, देखिए ॥7९.03, १६११, 
पृ० ४८५, हि० १) 


(५) 
अनुवाद 

देवताओो का प्रिय राजा प्रियदर्णी यह कहता है : भलाई का काम 
करना कठिन है, जो प्रथम बार कोई ऐसा काम करता हे, वह एक 
कठिन काम पूरा करता है। मेंने बहुत से भलाई के काम किये हैं । 
यदि भेरे पुत्र, पीतच्र तथा उनकी भी सन्‍्तानें कल्पांत तक ऐसा 
करेगी तो यह एक महान्‌ पृण्य होगा परस्तु जो (अपने धर्म का) 
थोडा भी त्याय करेगे वे पाप के भागी होगे । पापू करना सरल ह लत 

प्राचीन समय से धर्म-महामात्र' कभी नियुक्त नही हुए थे । 
मेंने अपने अभिषेक के तेरहवे वर्ष धर्म-महामात्र नियुक्त 
किये हूँ । वे सब धामिक सम्प्रदायों में, धर्म की रक्षा और अभि- 
वृद्धि के लिए तथा घामिक लोगो३ के हित और सुख के लिये 
नियुक्त किए गए हैं । वे यवनों, कबोजी, गधारो* तथा पैतृक 
राष्ट्रिको और परिचिमी तट के अन्य लोगों के देश मे, ब्राह्मणों 
और गृहपतियो के, जो भृत्य* बन गए हैं, और अ्रसहायो तथा वृद्धों 
के हित और सुख मे रत हैं, तथा धर्मपरायण लोगो की बाधाएँ ६ 
हटाने मे (भी रत हैँ) । (घन का) अनुदाव करते हैँ, तथा जो 
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व्यक्ति केद है उसकी, सन्तानो के बोझ, अत्याचार का शिकार या वद्ध९ 
होने के श्रनुसार, बाधाएं* हटवाते या रिहाई करवाते हैं। वे लोग 
यहाँ पाठलिपुत्र मे तथा बाहर के सब नगरों मे, मेरे तथा मेरे 
भाइयो, बहनों और अन्य सम्बन्धियो के महलो में सर्वेत्र नियुक्त 
हैं। ये धर्म-महामात्र मेरे सारे राज्य मे धर्मयुक्त लोगो को, तथा जो 
घ॒र्मं मे अधिष्ठित हे, धर्म का आश्रय लेना चाहते हैं, या दान करना 
चाहते हैं, उनको सहायता देने के लिए नियुक्‍त्त हैं। इसलिए यह 
धर्मलिपि लिखवायी गयी है कि यह चिरस्थायी रहे और कि मेरी 
सतति (मेरा) अनुसरण करे। 
टिप्पणियाँ 


१. इस छेख के प्रारश्भिक भाग को उस जगह से श्रलग कर लिया जाता 
है, जिस जगह धर्म-महामात्रो की नियुवित का उल्लेख है, सानो ये दो भाग 
असबद्ध हो। ऐसा करना श्रहेतुक है। श्रशोक के प्रत्येक लेख में कोई एक 
विचार सारे मे व्याप्त है जो इसके विभिन्‍न भागो को जोडे हुए है। इसलिए 
शआ्रारस्भिक भाग का श्रनुवाद इस तरह करना चाहिए जिससे यह प्रकट हो कि 
यह बाद वाले भाग से सबद्ध है। तदनुसार, कलान, या कल्यान का श्रथें 
अच्छा कार्य नही हे, बल्कि ऐहिक झोर पार॒लोकिक 'मगल' है । झ्शोक कहता 
है कि मेने इस तरह का बहुत मंगल किया है, और अपने पुत्रों, पौन्नो तथा 
वदशजो को अपने पदचिद्लो का अ्रनुसरण करने के लिए उद्बोधित करता है । 
बहू उनसे श्राग्रह करता है फि वे इस कर्तव्य को श्ाशिक रूप से न करके पुरे तोर 
से करे क्योकि पाप, श्रथत्‌ ऐहिक शोर पारलोकिक दुष्काये सनुष्यो की स्वाभाविक 
प्रव्ति है। इसलिए मनुष्य को ओर विशेषकर राजा को, सदा सतर्क रहना 
चाहिए और प्रजा के प्रति अपने किसी कर्ंव्य की उपेक्षा न करते हुए अपने 
पूर्ण कर्तव्ध का पालन करना चाहिए । सानसेहरा, घोलि, श्रीर कालसी बाली 
प्रतियो से पापे हि नाम सुपदालये वाक्य है, जिसका मेरी सम्मति में यह श्रेय 
हैं-- पाप का अच्छी तरह उच्छेद श्रपेक्षित है ।” इसके बाद अ्रशोक हमें बताता 
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है कि अपनी प्रजा को कल्याण, श्र्थात्‌ ऐहिक श्रौर पारलोकिक मंगल, प्राप्त 
कराने की योजता में घर्म-महामात्रों की नियुक्ति भी एक सहायक है, जो प्रजा 
को यह दोनो प्रकार का मगल श्राप्त कराने के लिए नियुक्त किये ग्रयें थें। 
कल्याण और पाप फे इस बेपम्य के लिए देखो स्तम्भ प्रत्ञापत ३ । 


२, बूलर ने धर्म-महामात्र शब्द का श्रर्य “बामिक कानूत का अधिष्ठाता/ 
(छा., एप, १६७) और स्मिय ने “घारमिक कानून का विनियामक” (अशोक, 
पु० १६८) किया है। इसका प्रनुवाद न करना ही भ्रधिक अच्छा हैं क्योकि 
कोई भी अ्रनुवाद आामक होगा। अशोक के समय ले पहले भ्रनेक महामात्र हुए 
थे, पर वह पहला राजा था जिसमे घर्म-महामात्र, अर्थात्‌ घ॒र्म.की श्रभिवृद्धि के 
लिए महामात्र नियुक्त किये । 

३. विभिन्‍न लेखो में 'घ' शब्द का विवेकहीन प्रयोग होने के कारण, 
विशेषकर गिरतार पाली प्रति में घम्मयुतस के बाद इसका प्रयोग होने के 
कारण, इस वाक्य का गठत शिथिल हो गया है । तो भो सेरा विचार है कि 
यहाँ पर यह भ्राशय है कि घर्म-महामात्र श्रशोक के राज्य सें सब पासंडों और 
घमयुक्‍तों फो देखभाल के लिए थे । पासड के लिए, देखिए ऊपर, पु० १४६-५० । 
इस लेख में घम्मयूत शब्द तोन बार श्राता हे, और बूलर ने इसका हर बार 
अलग श्रर्य किया है। सेनार्ट से जो आलोचना की है उसका उत्तर देना 
श्रसमव अतीत होता है । (74, १८९१, पृ० २३६, ठि० ३०) झोर वहु इसका 
अनुवाद “ (सत्य) धर्म सें निष्ठावान” सुराता है। पर इसका “घममंपुर्ण, पवित्र 
व्यक्त” श्रनुवाद श्रधिक अच्छा मालूम होता हे। टामस इसका अर्य “घसे 
विभाग के श्रघिकारी” करता है (]65, १६१४५, पृष्ठ १०२-३) और 
स्मिय “धर्मविधि के अ्रधीन-अधिकारी” (अशोक, पु० १७०) करता है । इस 
प्रकार वे इस शब्द को 'धर्म-पुकत' मानते हे, 'धर्मयुकत' नहीं। पर यह प्रत्रिया 
भापत्ति-योग्य है । पहले तो, अ्रशोक ने घर्म-युक्‍्तों को नियुक्ति का कहीं उल्लेख 
नहीं किया--यदि उसने उनकी नियुक्ति की होती तो वह्‌ उनका उल्लेख अवश्य 
करता, जेसे कि उसने धर्म-महामात्रों का किया है। भर यह मानने के लिये 
कोई कारण नहीं कि इस तरह के भ्रधिकारी भ्रशोक के काल से पहले से हो 
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विद्यमान थे । दूसरे, यह बात समझ में नहीं श्राती कि यदि धर्म-युत राजा की 
श्रजा न होकर उच्च राजकर्मचारी थे तो धम्म-महामात्र धर्म-युक्तो के हित और 
सुख के लिए क्यो चिन्तित होते श्र उन्हे उपदेश तक देते। तीसरे, स्तम्भ 
प्रज्ञापन ७ में, रज़्जको के 'धम्म-युत जन' को उपदेश देने की चर्चा है, जहाँ यह 
उन्हीं लोगो का वाचक हो सकता हे जो श्रशोक के धम्स के श्रनुयायी हे । 


धर्म-महामात्र के दो प्रकार के कार्य थे--एक तो प्रजा के भौतिक सुख के 
सम्बन्ध से था ओर दूसरा आ्राध्यात्मिक सुख के सम्बन्ध में ) देखिए ऊपर, पृ० 
४५८ झादि; तथा पु० १२९६-२७ झ्रादि । 

४. बूलर की सम्मति में, श्रपलता के बाद विराम चिह्न है, और वह योन- 
कम्बोज-गधालानां फो इसके पूर्ववर्त्ती पद के साथ जोड़ता है । पर मे सेनार्ट के 
इस विचार से सहमत हूँ कि पुवंवर्ती झोर अनुवर्ती को साथ मिलाकर पढना 
चाहिए। इसके पक्ष में 4/0, १८६१, पृ० २४०, दि० ३०, में योग्यत्तापुर्वक 
कारणों का प्रतिपादन किया गया हूँ । योनो, कम्बोजो, गधारो श्रादि की पह- 
न्ञान के लिए देखिए ऊपर, पूृ० २७ आदि । 


५, ब्रमणिभ और इसके रूपभेद, जँसा कि बूलर ने बताया था (५४०] 
पा, ७६), साहित्यिक पाली के ब्राहमनिव्भ (त्राह्मण-इभ्य) का समतुल्य हैं, 
जो महानारद कस्सप जातक से कमर से कम्त तीन इलोको में शआ्रातां है। इस 
समास फे इब्भ दब्द की व्याख्या भाष्य में गहपति' की गयी है। यह वास्तव 
में जिस सामाजिक वर्ग को सुचित करता है, उसके लिए, देखो ऊपर पृष्ठ 
१४५८-५६ । भतमय ( (7), भठमय (8.06 & 7९.,), या भटिमय ([2), झब्द से 
पुरालेखशास्त्रियो को बहुत परेशान किया है, श्रोर इसकी श्रनेक व्याख्याएँ की 
गयी हे, 'सिनिक और योद्धा >>भट--मर्य (सेनार्ट), वितनिक सेवक 
भूत--सय (बूलर), झोौर सेवक तथा स्वामी८"->भट-म्‌-अयेसु (फ्रेक) । में 
सिर्फ बूलर से सहमत हो सकता हूँ । यहाँ भट का अर्थ योद्धा नहों हो सकता । 
गिरनार वाली प्रति में इसका जो रूपातर 'भत' है, उसके कारण यह श्रर्थे 
असंभव है । मय भी मय्य का समतुल्य नहीं हो सकता क्योक्ति उस शअ्रवस्था में 
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इसका र्‌ शाहवाजगढ़ी और मानसेरा याली अतियो में फायम होता | इसनन्षिए 
इस शब्द को सस्कृत भूत मय फे समान मानना स्वाभाविक्ठ दे। पर में इस 
शब्द को ब्रमणिभ का विशेषण मानता हूं शोर उस सारे का अर्थ ब्राह्मण शोर 
गृहपत्ति, जो भृत्य थे! करता हूँ । यहां बाद्भण प्रोर वंदय वर्गों के संत व्यक्षितयों 
से श्राशय नहीं है, वल्फि सिर्फ उनसे प्राय है यो अ्रनाय घोर दुद्ध थे। इसमें 
सबेह करने की श्रावश्यकता नहीं कि कुछ बाह्यण ओर बंदय इस गिरी हुई 
ग्रवस्था में थे । राइस-डेविड्स लिपता है . “जगह-जगह ब्राद्मणों हे कृषि करने 
का और ग्वातों श्रौर गड़रियों फे रुप में नोौकरों करने का उल्लेश है, (बल्धिह्ट 
इडिया, पृष्ठ ५७) । ऐसी दलित अवरथा में पड़े हुए गूह॒पतियों के वर्णन रे 
लिए, देखो फिफ की 'सोशल श्रार्गनाउजेदान', झ्रादि, ग्रनुवाद, पृष्ठ २४५५-०६ । 

६ पृथक कलिग प्रज्ञापन १ में, अशोक अपने कुछ भ्रफत्तरों को चेतावनी 
देता है कि उसकी प्रजा के किसी व्यकित को बंधन! या 'परियलेश (पृष्ठ 
पड, प० २) में न पउना पे । उद्यी भ्ज्ञापन के अ्रन्त में, भ्रपतों चेतावनी 
दोहराते हुए, वह परिवोध श्रोर परियलेश दाब्द प्रयुतत करता दूँ [पृष्ठ ८६, 
प० ७) । इस प्रकार परियोध और बन्वत प्रायः एक चीय है भोर उत्तका भय 
कद या बन्धन ही किया जा सकता हैँ । टामस्त द्वारा [२.55, १६१५, पृष्द 
६६-१०६ में उद्धृत किये गए सदर्भों में भो बह नञर्य बहुत ठीक बँठता है। 
गिरनार वोली प्रति में मिलने वाले दुसरे पाठ 'वरियोध' के दारे में, उसका 
यह विचार सही प्रत्तीत होता है कि दोनो शब्दों की यह गड़बड़ी उस समय 
के चलन के कारण हुई हैँ । 

७ मेले इस सदर्भ का ऐसा कोई उनुयाद नही देसा घिसमें इसके अनेक 
भागों को एक इसरे के साथ सम्यक्तया जोए दिया गया हो। इस सदर्भ में 
घम-महामात्रो से किस-किस कार्य की प्राशा की जाती हे, इसके ज्ञान के लिए 
देलिए, ऊपर पृष्ठ ५८-६० । 

८ इस संदर्भ के निर्वंचन के बारे में मे, कुल सिलाक र, सेना से सहमत हें 
चूलर बत्थन-बधस में आये वध घब्द का श्रर्थ ज्ञारोरिफ दड करता है । पर 
सब लेसो में यह शब्द बध है, वध नही । “'वबरयोरभेद: का नियग अज्योक 
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के श्रभिलेखों मे किसी भी तरह लागू नही होता । यह पद सस्कृत के 'वन्धन- 
बद्धस्य' का समतुल्य है और इसका श्रर्थ है 'बन्धन मे बेचे हुए, श्रर्थात्‌ फेंदी 
का । पटिविधान दाब्द शिला-प्रज्ञापन ८ में (घन का) वितरण या अनुदान के 
श्रथ में प्रयुक्त हुआ है, श्लोर बहुत ठीक बेठता है । बूलर ने अभिकर शब्द 
ग्रभि--कू घातु से बनाया है और जातक, /५ १२१, इलोक ७२, का प्रमाण 
दिया है जिसमें श्रभिकिरति शब्द का श्रर्थ हैँ दबा छेता है। एक श्नौर 
निर्वेचत्त के लिए, देखो ]3()07१6, १६१८, पृष्ठ १४४--६ | 
(६) 
अनुवाद 

देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी ऐसा कहता है--प्राचीन 
समय से ऐसा पहले कभी नही हुआ कि सब समय राजकार्य और 
राजकीय समाचार राजा के सामने पेज किये जाते हो। इसलिए : 
मैंने यह (प्रबन्ध) किया है कि हर समय ओर हर स्थान पर, चाहे में 
भोजन कर रहा हूँ, चाहे खास महल मे, चाहे अ्रन्तःपुर में, चाहे 
पशुशाला ' में, चाहे घोडे की पीठ पर*, और चाहे उद्यान में होऊ, 
सब जगह राजकीय घप्रतिवेदक मुफ़े. प्रजा. के कार्य की सूचना दे 
सकते हैं ॥ सब जगह में प्रजा का कार्य करता हूँ। और यदि मैंने 
स्वय किसी बात के जारी या उद्घोषित करने का आदेश दिया हो, 
अथवा यदि कोई आपाती कार्य भहामात्रो पर झा पडे, और 
परिषद्‌? से उस पर मतभेद या अस्वीकृति हो जाये तो मेने आदेश 
दिया है कि इसकी मुझे सब स्थानों पर हर समय सूचना दी जाए। 
राजकार्य में में कितना ही उद्योग करूँ, पर उससे मुझे सतोप नहीं 
होता । क्योकि सब लोगो की भलाई करना ही मेंने अपना उत्तम 
कत्तेव्य माना है, और यह उद्योग तथा राजकार्य सचालन से ही 
पूरा हो सकता है । सर्वलोक-हित से बढकर और कोई अच्छा काम 
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नही है | जो कुछ पराक्रम में करता हँ---उसका क्या प्रयोजन है ? 

--जिससे मैं, प्राणिमात्र का जो ऋण मेरे ऊपर है उससे, मुक्त 
होऊं और उनका इस लोक तथा परलोक में हित बढ़े । यह 

धर्मलेख इसलिए लिखवाया गया कि यह चिरस्थायी रहे और मेरे 

पुत्र, पौच्र और प्रपौत्र सब लोगो की भलाई के लिए इसी प्रकार 

सदा उद्योग करे। पर श्रत्यधिक प्रयत्व के बिना यह कार्य 

कठिन है । 


ला 


टिप्पणियाँ 

१ बच का ठीक श्रर्थ श्रभी स्थिर नहीं हुआ । इसका अर्थ गुप्त विश्वास- 
स्थल' (सेना), 'झौचालय' (बूलर) श्ौर आड़ या टट्टी| (स्मिथ) किया 
गया है। स्पष्ट है कि पिछले दो ने इसे वर्चास के समतुल्य माता है, पर इसका 
श्रय॑ तो सिर्फ 'मल' होता हे । जायसवाल ([/0, १६१८, पू० ५३-५५) नें ठीक 
लिखा है “कि कोई भी वुद्धियुक्त राजा अपने अ्रफतरों से यह नहीं कह सकता 
कि उसे शौचालय में राजकार्य की सूचना दी जाए” और भाप कहते हे कि 
'वच शब्द ब्रज के लिए हे, श्रौर शब्द के इस तरह रूपान्तरित होने की व्याल्या 
करते हुए बताते है कि शिला-प्रज्ञापनत १३ (शाहबाजयढ़ो) में व्रजन्ति के स्थान 
पर द्वचति शब्द श्राता है| उन्होंने यह भी बताया है कि कोठिल्य के श्रयंशञास्त्र 
में ब्रज शब्द तीन बार श्राया है श्रोर वहाँ यह “पशुझ्रों, घोड़ो, ऊँठो झादि के 
रेवड़” का वाचक है। शिला-प्रज्ञापन १२ में 'बचभूमिकः' या चरागाहों के भ्रध्यक्ष 
श्रफतरों का उल्लेख है । ऊपर देखो, पृ० भु८ ॥ पर जायसवाल इसका थोड़ा 
भिन्‍न श्रर्थ लगाते हे । जायसवाल की प्रस्थापना को श्रव पूर्ण रूप से मानने में 
एकमात्र श्रापत्ति यह है कि शाब्विक रूप-भेद को कठिनाई पुरी तरह दूर नहीं होती 
क्योकि इस उदाहरण में ज के स्थान पर च सिर्फ शाहबाजगढ़ी और मानसेरा 
प्र्ञापनों में मिलता है ओर इसलिए गिरनार तथा अन्य स्थानों के लेखों के 
वच' शब्द को “ब्रज का स्थानीय मानना तकंसगत नहीं । विधुशेखर भद्टाचार्य 
शास्त्री भो बच को ब्रज के समतुल्य मानते हे, पर पह ब्रज का अर्थ सड़क करते 
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है (6, १६२०, पु० ५६) । उनकी सम्मति में यह उस समय के लिए है 
जब राजा थोड़ी देर के लिए सडक पर घूमने गया हो १ 


२० बूलर विनीत को 'विनीतकः' श्रर्यात्‌ 'पालकी” मानता है । जायसवाल 
इसे कौटिल्य के विनय के समतुल्य मानता है भ्लोर इसका श्रर्थ सेनिक श्रभ्यास 
करता है, और अपने पक्ष के समर्थन में श्रयंशास्त्र का एक सदर्भ उद्घुत करता 
है । जायसवाल के प्रर्थ के विरोधों तक॑ राधागोविन्द बासक ने प्रस्तुत किये हें 
(5. १६१६, पृ० १४-१५)। बासक ने यह भी बताया हे क्वि श्रमरकोष 
(२ 5.५५) में बिनीता: साधुवाहिन आ्राता है, श्र्यात्‌ विनीत शब्द श्रासानी से 
चढ़ने योग्य या भ्रच्छो तरह सधाये हुए घोड़ो का वाचक है। मेदिनी से इस 
श्र का समर्थन होता है, जिसमें लिखा है 'विनीत. सुवहाववे स्थात्‌! । उसी से 
चेनीतक शब्द बना हूँ जिसका भ्रमरकोष के श्रनुसार श्रर्थ “परम्परा-बाहन' हे । 
मेरी सम्मति में यह ऐसे किसी भी वाहन का वाचक है जिसमें भ्रच्छी तरह 
सधायें हुए घोड़े जोड़े जाते हो । मज्किम निकाय से, जैसा कि विधुशेखर शास्त्री 
(/8. १६२०, पु० ५५) ने बताया है, कोसल के राजा पसेनदि और उसके 
सात रथ-धिनीतो के श्रावस्ती से साकेत जाने का उल्लेख है । ये रथ-विनोत 
दूर-दूर पर स्थित हैं श्रौर जब दूसरे घोड़े पर पहुँचते हे तब पहला वहाँ 
छोड़ देते हैं । यह रथ-विनीत क्या चीज हे ? वह इसका श्रर्थ करता है रथ के 
रूप में विनोत' । शायद इसका यह श्रर्थ करना श्रधिक ठीक है कि “रथ के लिए 
सघाया गया घोड़ा' । इस श्रकार विनोत का वही श्रर्थ हो जाता है जो कोषो 
में दिया है । 

३. यहाँ सबसे महत्वपूर्ण शब्द परिसा (परिषत्‌) है जिसका श्र “बौद्ध भिक्ष 
सघ” (सेनाए्ट) और “किसी जाति या सप्रदाय की समिति” (बूलर) किया 
गया हैँ । जायसवाल का यह विचार ही सही प्रतीत होता है कि यह कौठिल्य 
के भ्रथंशास्त्र में वणित सन्त्रि-परिषत्‌ ([0, १६१३, २८२ आदि) का घाचक 
है। यह प्रशासन सम्बन्धी प्रज्ञापन हैँ श्रौर इसमें इसी श्रये की झाशा करनी 
चाहिए। परन्तु इस शब्द के, और इस सदर्भ के, एक और श्रर्य के लिए, देखो 


२५६ प्रशोक 


]888 १६२०, पु० ३३१ श्रादि । अ्रगला महत्त्वपूर्ण घव्द 'निरूति' है जो स्तम्भ 
प्रज्ञापत ७ में भी श्राता है । उस झब्द का घातु मूल स्तम्भ प्रज्ञापत ४ और 
पृथक कलिय प्रज्ञापत १ में भी श्राता है। पृथक्‌ कलिग प्रज्ञापन १ से इसका 
प्र्थ निविचत रूप से “विचार करना” है, पर स्तम्भ प्रज्ञापत ४ में मृदु करना, 
ग्रवरुद्ध करना! है। शिला-प्रज्ञापत ६ धर स्तम्भ प्रज्ञापन ७ में दूसरा प्रर्थ 
श्रधिक्र ठीक बेठता है । इसलिए यहाँ निकति को अस्वीकृति' का वाचक माना 
जा सकता है । इस सदर्भ के पूरे अर्थ के लिए, देखो ऊपर, पृ० ५२-५३ थादि । 

४ बलर ने महाभारत के शान्ति पर्व के (अध्याय ५८, इलोक १३-१६) 
राजवर्म प्रकरण के इलोक उद्धुत किये है जो बृहस्पति के श्रथंशास्त्र के हुं, श्र 
जिनमें सव शासकों को उद्योग करते का झादेश दिया गया हें। कौटिल्य में 
(पृ० ३९) भी यही विधान है । 


(७) 


अनुवाद 
देवताओं का प्रिय प्रियदर्गी राजा चाहता है कि सब जगह 
सव सम्प्रदायों के मनुष्य निवास करे क्योकि वे सव सयम और 
आत्मशुद्धि चाहते हैं। परन्तु भिन्‍त-भिन्‍न मतुप्य इन बातों को पूरा 
या थोडा पालन करते हें क्योकि भिन्‍त-भिन्‍न सनष्यो की इच्छा 
और अनुराग भिन्‍न-भिन्‍न होते हें । मनष्य कितना भी दान करे पर 
यदि उसमे संयम, आत्मणुद्धि, (कतज्ञता और दढभक्ति) न हों तो 
वह निश्चय ही नीच है ।* 
व्ष्पिणी 
१ इस प्रज्ञापत के अन्तिय वाव्य का मिदिचन कुछ कठिन है। यह मिचा 
या निचे शब्द के श्रर्थ क्र बल को ठीक-ठीक समझने पर निर्भर है। बूलर 
इसका श्रर्य निम्न प्रकार करता है--“पर विनयी श्रादमी में, जिसके लिए 
चहुत उदारता भी झअससव है, आत्म-सयम, हृदय-शद्धि, कुतज्ञता और दूढ 
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अनुराग प्रशसनीय हें ।” यह श्रर्थ ठीक नही, क्योकि पहले तो, निचा' का अर्ये 
विनयी नहीं है,नीच व्यक्ति! है। दुसरे, (+ का मिचा शब्द 'निचाय! के लिए नही 
था सकता | तीसरे, बाढ शब्द यहाँ क्रिया-विशेषण है, विशेंषण नहीं, और 
इसका अर्थ 'प्रशसतनीय कभी नही हो सकता । एफ० डब्लु० टामस का श्रनुतरण 
करते हुए स्मिथ यह श्रर्थ करता है--“जिस व्यवित के लिए अत्यधिक उदारता 
अ्रसभव है, उसके लिए भी इच्द्रिय-सयम, मन शुद्धि, कृतज्ञता श्रौर दृढ़ता सर्वेथा 
अपरिहारय है ।” इस प्रकार दामस नेमित्तिक या आ्राकस्मिक के सकाबले में 
निचे-नित्य श्र्थात्‌ स्थायी, अनिवाय॑' अर्थ करता है । यदि यहा निचे दावद 
नित्य के समतुत्य होता तो कम से कम  [) कर | में नितित्र होता । 
इसके अतिरिक्त, यदि यह शब्द विशेषण रूप से प्रयुक्त हुआ होता तो सब 
लोगो में यह 'निचा' होता जिससे इसका अपने पुर्वेचर्त्ती शब्द दिदा-भतिता से 
सेल बैठ जाता। इस तथ्य से कि (7 में निचा है शोर श्रन्य प्रतियो से निचे 
है, स्पष्ट प्रकट होता है कि यह कं कारक में है--निचा बहुबचन में और 
निचे एकवचन में । (४ से एकव्चन यस से सम्बन्धित “निचा से परेशान होने 
की श्रावश्यकता नहीं, क्योकि यह गड़बडी श्रशोक के लेखों में और जगह भी है । 
उदाहरण के लिए शिला-प्रज्ञापत ५ ((३) के मिम्न सदर्भ को देखिए---सम 
पुता च पोनजा च पर च तेन ये सम श्रपच आवब सबटकपा श्रनुवतिसरे तथा सो 
सुकत कासति, जिसमें बहुवचनात प्रनुवतिमरे और एकवचनात फासति का 
कर्ता एक हो है। अशोक फा आशय यह है कि सयम और भाव-शद्धि ऐसे 
श्रेष्ठ गुण हे कि प्र येक व्यक्ति को इनका अपने अन्दर विकास करना चाहिए । 
ये गुण, तथा अत्य नियम, प्रत्येक सम्प्रदाय सिखाता है। किसी सम्प्रदाप का 
कोई व्यक्तित इन सव गुणो को व्यवहुर में लाएगा, इसमें सदेह हे । पर उस्तके लिए 
इन दो गुणो को झपने अन्दर पंदा करना परमावद्यक है, जिनकी पुति कितनी भी 
अधिक उदा रता प्रदर्शित करने गे नही हो सकती । यह प्रश्ञापन शिला-प्रश्चापन १२ 
का प्रतिरुप मालूम होती हे जिसमे अ्रशोक्त स्पप्ट कहुता है कि मे दान श्र पुजा 
को उत्तवा गहत्त्व नही देता जितना वाणी के सथम, वचगृति, और शअ्रन्य सम्प्र- 
दायो के सिद्धास्तो की जिज्ञासा को देता हूँ । इस प्रज्ञापन सें भी श्रद्योक दान 
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को उतना महत्त्व नहीं देता जितना सयम को, जो वहीं चोज है जो वचगत्ति है, 
और भावशद्धि को, जिसका भर्ये 'हृदय की पवित्रता' हो सकता हैं निससे किसी 
अन्य सम्प्रदाय को प्रति दर्भावना न रहे 


(८) 
अनुवाद 

(दीघे) काल से राजा लोग विहास्-यात्राओ* पर जाया करते 
थे। इनमें वे शिकार तथा अन्य आमोद-प्रमोद करते थ । देवताओं 
के प्रिय राजा प्रियदर्शी ने अपने अ्रभिषेक के दस वर्ष बाद सवोधि 
(वोधिवृक्ष) की यात्रा की । इस प्रकार धम्मयात्रा की प्रथा पठी । 
इन धम्मयात्राओं में ब्राह्मण और श्रमण भिक्षुओं के दर्शन किए 
जाते हैँ और उन्हे सोना दान किया जाता है, जनपदवासियों से 
मिलना, धम्म-सम्बन्धी अनुशासन और प्रइन करना होता है। 
तब से? देवताओ के प्रिय राजा प्रियदर्शी को दूसरे क्षेत्र में इस 
प्रकार की यात्राओ में बहुत आनन्द आता है । 


टिप्पणियाँ 
१. विहार-यात्रा का वर्णन महाभारत में आता है, ऊपर पू० १६॥। 
२. यहाँ सबसे दुर्बोध 'भ्रयाय सबोधि' दब्द हें। इस सदर्भ के विविध 
पाठो ओर मेरे निर्वचन के लिए, देखिए 40., १६१३, पृ० १५६ झादि । 


३. तदोपया तदोपर्थात्‌ का समतुल्य साना गया है, जिसका भझ्रर्य है, “तब 
से” | तो क्या यह, कम्त से कम्त घोलि और जोगड़ा अ्तियो में तदोपरिया नहीं 


होना चाहिए था ? भागे झन का श्र 'बलर ने विछले भ्रानदों के बदले में 
क्रिया है । 
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(६) 
अनुवाद 

देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी ऐसा कहता है--रोगों, 
विवाहो ', और पुत्रों के जन्म तथा यात्रा पर मनुष्य अनेक मगला- 
चार करते हैं। इन तथा ऐसे अन्य अभ्रवसरो पर लोग अनेक 
मगलाचार करते हैं । पर स्त्रियाँ बहुत प्रकार के (पर) क्षुद्र, निरर्थक 
कृत्य करती हैं । मगलदायक कार्य अवश्य करने चाहिए । पर ऐसे 
मगल-कार्य का कोई फल नही होता । पर उस मगल-कार्ये का 
बहुत फल होता है जो धम्म-मगल” होता है। उसमें दासों और 
सेवको से शिंष्ट व्यवहार और गुरुजनो का आदर श्रेष्ठ (समभा 
जाता है), प्राणियों के साथ आत्मसयम का व्यवहार अच्छा 
(समझा जाता है) । ये और ऐसे अन्य कार्य धम्म-मगल हैं। इस- 
लिए पिता, पुत्र, भाई, स्वामी (मित्र या परिचित, यहाँ तक कि 
पड़ोसी को भी) कहना चाहिए--यह श्रेष्ठ है, यह मंगल तब तक 
करते रहना चाहिए जब तक वह लक्ष्य पुरा हो। और इसके पूरा 
हो जाने के बाद मैं इसे फिर करूँगा ।* 

((5., 72. और |. पाठ ) 

और यह कहा गया है--“दान श्रेष्ठ कार्य है । पर घम्म के 
दान या अनुग्रह के तुल्य कोई दान या अनुग्रह नहीं है। इसलिए 
मित्र, सहानुभूति रखनेवाले, सम्बन्धी या साथी को विभिन्‍न बातों 
मे (एक-दूसरे को) उपदेश करता चाहिए। “यह धर्म है, यह 
श्रेष्ठ है इससे स्वर्ग प्राप्त किया जा प्तकता है ।” और इसके द्वारा 
स्वर्ग की प्राप्ति की अपेक्षा और क्‍या अधिक प्राप्तव्य हो 
सकता है ? 
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(/(., 5 और ) पाठ ) 

क्योंकि प्रत्येक सासारिक मंगल-कार्य सदिग्ध प्रकार का है। 
सभव है कि इससे लक्ष्य-प्राप्ति हो जाए और सभव हे कि यह इस 
ससार में न रहे । पर यह धम्म-मगत समय से प्रतिवधित नहीं 
है । यदि यह लोक मे वह लक्ष्य न भी प्राप्त कराये तो भी यह पर- 
लोक में अनन्त पुण्य प्राप्त कराता है। पर यदि यह वह लक्ष्य प्राप्त 
करा दे, तो दोनों यही प्राप्त हो जाते हैँ, श्र्थात्‌ धम्म-मगल द्वारा 
इस लोक का लक्ष्य और दूसरे लोक में अनन्त पुण्य की प्राप्ति का 
लक्ष्य पूरे हो जाते हें । 

टिप्पणियां 
१. आवाह-विवाह पद के लिए देखो दीघ-नि०, १. ६६ । 


२. इस प्रज्ञापत के विभिन्‍न भागों की व्यायया के लिए, देखो ऊपर पु० 
१०२, १०३, १४८॥। 


३ यह सिर्फ (९. 8, शोर ५ में पाया जाता हे (]२085$ १६१३, 
पृ० ६४४ श्रादि)। 


(१०) 

अनुवाद 
देवताओ का प्रिय राजा प्रियदर्शी यश या कीत्ति को कोई 
बडी चीज नही मानता । इसे वह जो कुछ भी वडी चीज समभता 
है वह सिर्फ इसलिए कि वत्तेमान और भविष्य" में उसकी प्रजा 
धर्म को सुनने और धर्म के उपदेशों का पालन करने की इच्छा 
करे । देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी सिफे इस काम मे यश या 


कीत्ति चाहता है। देवताओं का प्रिय राजा प्रियर्र्शी जो कुछ 


उद्योग करता है वे सब परलोक के लिये हें, जिससे प्रजा को कम 
। 
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से कम परिख्रव” मिले। पर जो अपुण्य है वही परिस्रव है। पर 
अत्यधिक उद्योग और त्याग के विना यह छोटे और बडे श्रफसरो५ 
के लिए करना कठिन है। पर बड़े श्रफसरों के लिए यह अत्यधिक 
कठिन है । 
टिप्पणियाँ 

१, तदात्व>+ततृकाल, वत्तेसान काल; श्रायतिर">भविष्य, दीधाय-- 
दीघेकाल से । 

२. भ्रप-परिखव की स्तम्भ-प्रज्ञापन २ के अप-आसिनब के साथ तुलना 
करो। 

३. श्रपुण्य पाप या स्तम्भ-प्रज्ञापन हे का आसिनव है । 
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४ से पहले कह चुका हूँ कि श्र्थशास्त्र सें राजाओं और श्रधिकारियो 
को पराक्षम या उद्योग करने के लिए कहा गया है। श्रौर यह ध्यान देने की 
बात हे कि भ्रश्योक भी श्रपने, श्रपते पुत्रों श्रोर पौन्रो के लिए, शिला-प्रज्ञापन 
६ में, या अपने श्रफस रो के लिए दस प्रज्ञापन में, पराक्तणन की श्रायत्रयकंता 
बताता है। इसलिए इन दोनो प्रशज्ञापन्रो क्षी तुलना ग्रोण शिला-प्रज्ञापन १ से 
की जा सकती है । 

५, यहां सिर्फ 0 में जन है, श्रन्य लेखों में इसकी जगह वग है । पर इस 
प्रश्ञापन के शुरू में सब लेखों में जनो है | इससे स्पष्ट प्रकट होता हे कि (7. 
में दूसरी पोछे वाली जगह जनो शब्द भिन्‍न श्र्य में है, अथति वर्गां शब्द फे 
अर्थ फा वाचक है, भ्रर्थात्‌ लोगो का वर्य' श्रोर यह मेरी राय में अफसरों 
का एक वर्ग है । 

(११) 
अंजुवाद 


देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी ऐसा कहता है--ऐसा कोई 


२६२ भदशोक 


दान नही है जैसा धम्म का दान, ऐसी कोई मित्रता नहीं जँसी 
घम्म के साथ मित्रता, ऐसा कोई सम्बन्ध नहीं जेंसा बम्म के साथ 
सम्बन्ध । धर्म यह है कि दासों और सेवकों से अच्छा व्यवहार 
किया जाए; पिता और माता की श्रेप्ठ सेवा की जाए, मित्रों; परि- 
चितो, सवधियो, ब्राह्मणो श्रौर श्रमणो को दान दिया जाए, जीवों 
की हिंसा न की जाए। पिता, पुत्र, भाई, स्वासी, मित्र, परिचित, 
संबंधी और पड़ौसी को भी यह कहना चाहिए कि ये पुण्य कार्य है, 
इन्हे करना चाहिए। ऐसा करने से मनष्य को इस लोक में भी 
सुख मिलता है और इससे परलोक के लिए भी अनन्त पुण्य प्राप्त 
होता है। 


(१२) 
[ अनुवाद 

देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी सब सप्रदाय वालो का, 
चाहे वे त्यागी हों चाहे गृहस्पी, सबका विविध दान और पूजा से 
सत्कार करता है । परन्तु देवताशो का प्रिय इस दान और पूजा को 
इतना अच्छा नही समझता जितना इस बात को कि सब घामिक 
सप्रदायो के लोगो मे सारतत्त्व की वृद्धि हो। पर सारतत्त्व की 
वृद्धि कई प्रकार? की है । पर इसका मूल वाणी * का सयम है-कंसे ? 
--अर्थात्‌ लोग मौके-बेमौके अपने सप्रदाय का आदर और दूसरे 
सप्रदाय की निन्‍दा न करे | इसके विपरीत, मनुप्यो को अवसर 
निकालकर दूसरे सप्रदायो का भी आदर करना चाहिए। ऐसा 
करने से अपने संप्रदाय की उत्तति और दूसरे के सप्रदाय का उप- 
कार होता है । इसके विपरीत आचरण से न केवल दूसरे सप्रदाय 
का अ्पकार होता है, बल्कि अपने सप्रदाय को भी क्षति पहुँचती 
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है । जो कोई अपने सप्रदाय के अनुराग के कारण, इस विचार से 
कि उसके अपने सप्रदाय का गौरव बढे, अपने सप्रदाय की प्रशसा 
करता है और दूसरे के सप्रदायों की निन्‍दा करता है, वह वास्तव 
में अपने सप्रदाय को बडी हानि पहुँचाता है । इसलिए एक दूसरे के 
धर्म को सुनने और सुनाने की इच्छा के विचार से 'समवाय'?| 
प्रशंसनीय है । क्योंकि देवताओों का प्रिय चाहता है कि सब धामिक 
सप्रदाय ज्ञान से पूर्ण हों और अभ्रच्छाई पैदा करे । और जो लोग 
इस या उस धम से प्रेम रखते हैं, उन्हे बता दिया जाना चाहिए कि 
“देवताओं का प्रिय दान या सम्मान को ऐसा नही मानता जैसा 
सब सप्रदायो के सारतत्त्व की वृद्धि और एक-दूसरे के धर्म के ज्ञान 
को ।” इस उद्देश्य से धर्ममहामात्रो, स्व्यध्यक्षो, ब्रजभूमिकों* और 


००६ ७०८ 


अन्य अधिकारी-वर्ग की नियुक्ति की गई है। और इसका यह फल 


ही ली 


होता है । 

- टिप्पणियां 

१, इस प्रज्ञापन को झ्च्छी तरह समभने के लिए, देखो ऊपर पु० 
६६ श्रांदि ॥ 

२. वचोगृति श्रोर भतिता शब्दों के लिए, शिला-प्रश्ञापन ७ से तुलना 
करो ॥ 


३, समयाय शब्द समव्‌-इ से बनता है जिसका श्रर्थ है 'इकढ्ठे होना!। 
झगोक का झाशय यह हे कि यदि विभिन्‍न सप्रदायो के श्रनुयायी एक-दूसरे 
सम्पर्क से झ्राएँगे तो वे अपने धर्म से दुसरे धर्म की श्रच्छी बाते सीखेंगे । 


४ इन अधिकारियों के कत्तेब्यो के लिए देखो ऊपर, पूृ० ५० श्रादि । 
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(१३) 
अजुवाद 

अपने प्रभियेक के आठ वर्ष बाद देवताओं के प्रिय राजा प्रिय- 
दर्नी ने करतिंग देश को विजय फिया । बढ़ी उद लाख मनुष्य कद कर 
बाहर भेजे गये, एक ताख सेत रहे, श्रीर इससे कर सुने अधिक 
काल-कवलित हो गये । उसके वाद अब कतिय देश मे देवताप्रो 
के प्रिय को धर्म-रक्षा, धर्म-जालगा और बर्म-शिवण में वरद उत्साह 
हुआ । यह देवताओं के प्रिय का कलिग-विजय पर पस्चात्ताप हूँ । 
देवनाग्रों के प्रिय को यह देखकर बा रोद हुआ कि किसी नगे देश 
को विजय करने में कितने योगो की हत्या, मृत्यु और कैद होती 
है। पर देवताग्रों के प्रिय को यह सोचकर और भी दुख हुआ हैं 
कि वहाँ भी ब्राह्मण, श्रमण तथा ग्रन्य सप्रदायों के मनुष्य तथा 

थे रहते है भितमें वद्ध-जतों की सेवा, माता-पिता और सगुरुभओो 
की सेवा, तथा भिन्रो, परिचितों, साथियों और सबवधियों तंवा दास 
ओर सेवकों से उचित व्यवहार और दुढ अनुराग होता है । (कुड़ों 
में) ऐसे कितने ही थामिक लोगो की निजी हाति, मृत्यु या प्रिय- 
जनो से दूर निर्वासत हो जाता हे । ओर जो अपने जीवन २ में स्थिर 
भी रहते है और अघट अनुराग रजते हैं, वे भी अपने मित्रों, 
परिचितो, साथियों शोर सम्बन्धियों के आपत्ति में पडने से आगदु- 
ग्रस्त हो जाते हैं और यह आपत्ति उनकी अपनी हानि हो जाती 
है। यह विपत्ति सभी को भोगनी पडती हे, इससे देवताओं के प्रिय 
को बहुत दुःख होता है । यवनो के प्रदेश को छोडकर और कोई 
ऐसा प्रदेश नही जहाँ ब्राह्मण और श्रमण समुदाय न रहते हो, और 
ऐसा कोई देंश नही जहाँ लोग एक न एक संप्रदाय में विश्वास न 


र 


लक 
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रखते हो। कलिंग देश की विजय के समय जितने आदमी भारे 
गये, या मरे या कैद किये गये, उनके शताश या सहलज्लाग को भी 
आज देवताश् का प्रिय दुःखजनक मानता है। इतना ही नही, 
यदि कोई उसका अपकार करता है तो देवताओं के प्रिय को यथा- 
शक्ति उसे सहना चाहिए । और वनो* (के वासियो) के प्रति, जो 
देवताओ के प्रिय के देश में हैं, वह अनुग्नता प्रदर्शित करता है और 
उन्हे (कुमार्ग से) रोकना चाहता है। बलवान होते हुए भी देव- 
ताओो का प्रिय परचात्ताप-युक्त है। (इसलिए) उनसे यह कहा 
जाता है--वया ? “वे लज्जित हो और उनके जीवन का नाश न 
किया जाएंगा ।” देवताशओ्रो का प्रिय सब जीवो के लिए, रक्षा, आत्म- 
सयम, निष्पक्षता और भद्गता की कामना करता है। “६/५१ 

प्र देवताओं का प्रिय धम्म के द्वारा प्राप्तहोने वाली विजय 
को सबसे मुख्य विजय समभता है । यह विजय देवताओं के प्रिय को 
अपने राज्य मे तथा सब सीमान्‍्त प्रदेशो मे छह सौ योजन तक, 
जिसमे अन्तियोक नाम का यवन राजा तथा अन्य चार राजा-तुरमय 
अतेकित, मय और अलिकसु (न्‌)- दर* हैं, तथा दक्षिण की ओर 
चोल, पाड्य और ताम्रपर्णी तक मे प्राप्त हुई है। उसी तरह यहाँ 
राजा के राज्य मे यवनों और कबोजो में, नभपतियों और नाभक मे, 
वशानुगत भोजो, श्राध्रो तथा पुलिदों मे--सब जगह वे देवताओं 
के प्रिय का धर्मानुशासन मानते हैं । जहाँ देवताओं के प्रिय के दूत 
नही जाते वहाँ भी लोग देवताओं के प्रिय के धर्मादेशो और धर्म- 
विधान को सुनकर धर्माचरण करते हैं और करते रहेगे । 
इस प्रकार प्राप्त विजय सर्वत्र प्रेम से सुरभित होती है। वह प्रेम 
धर्म-विजय से प्राप्त होता है। पर वह प्रेम तुच्छ वस्तु है।  देंब- 
' ताझ्नो का प्रिय पारलौकिक कल्याण को ही बड़ा समभता है । और 
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यह धर्म-लेख इसलिए लिखवाया गया है कि जिससे मेरे पुत्र, पोते 

र प्रपौत्र नये देश विजय करने की इच्छा त्याग दे और जो 
विजय सिफं तीर से” प्राप्त हो सकती है उसमे वे भी सहिप्णता 
और मद्र-दड का ध्यान रखे, और वे धम्म-विजय को ही वास्तविक 
विजय समझे । यह इह-लोक और परलोक दोनो के लिए श्रच्छा 
है। उनका प्रवल अनुराग पराक्रम से ही हो । इहलोक और 
परलोक दोनों के लिए अच्छा है । 


टिप्पणियाँ 


१ श्रधुना (अब) शोर श्रज (श्राज ) से, जिसका नीचे टिप्पणी ४ में उल्लेख 
है, स्पप्ट प्रकट होता है कि श्रशोक ते कलिय सें घस्म को सोत्साह परिरक्षा 
की जो बात कही है वह उस ससय की है जिस समय यह प्रज्ञापन प्रस्यापित 

, किया गया । 

२. सविधा का श्रर्थ है जीवन फी रोति', जीवन व्यतीत करने के साधन 
(रघुवश, 7 ६४) | इसलिए सविहित का श्रर्थ 'वे लोग जो किसी जीवन- 
रीति में स्थिर है! होगा। 

३. योन छाब्द यधन लोगो का, और झतएच उनके प्रान्त का, वाचक है; 
यह प्रदेश यवन राजाओं के उस प्रदेश से श्रलग है जिसका इस अश्रन्नापन में 
आगे चलकर जिक्र है। योन प्रान्त भ्रशोक के साम्राज्य का हिस्सा था जंसा 
कि शिला प्रज्ञापन ५ से भी प्रकट होता है । 

४. अ्र॒ज' शब्द टिप्पणी १ के निष्कर्ष को पृष्ठ करता हे । 

५. इस प्रान्त की पहचान फे लिए देखो ऊपर, पु० ३८-४० । 

६. इन तथा बाद वाले नामों के लिए देखो ऊपर पृ० २६-२७ आदि । 
श्र-शज्ु के एक और निर्वेचन के लिए देखो [/8, १६१८, पू० २६७ । 

७. सरप्के >>शर-शक्य (तीरो द्वारा सभव), शयकशिज-"दल्याकर्षि, 
जिसका लगभग वही शर्थे है। सभाव्यत अद्योक का यह झ्राशय है कि यदि 
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विद्रोह हो जाय श्रोर उसे शस्त्रो द्वारा दवाना पड़े तो उस अवस्था में उसके 
उत्तराधिकारियों को श्रधिकतम सहिष्णुता से काम्र लेना चाहिए शोर न्यूनतम 
दड देना चाहिए जिससे यह प्रादेशिक विजब लगभग रक््त-हीन हो । 


(१४) 

अनुवाद 
ये धम्मलिपियों देवताओो के प्रिय राजा प्रियदर्शी ने कही सक्षेप 
मे, कही मध्यम रूप मे, और कही विस्तुत रूप मे लिखवायी हें । 
हर जगह हर चीज नही लिखवायी गयी । मेरा राज्य बहुत विस्तृत 
है, इसमे बहुत से लेख लिखवाये गये हैं और आगे भी बहुत से 
लिखवाऊँगा । इनमे कुछ बाते, मधुरता के कारण बार-बार लिख- 
वायी गयी हैं । क्यो ? जिससे लोग उनका अनुसरण करें। सभव 
है कि (इन लेखो मे) देश के अ्रपरिचित होने के कारण या सक्षेप 

करने मे, या लिपिकार* के दोप से कुछ अपूर्णता रह गयी हो । 


व्प्पिणी 
१. अन्तिम वाक्य के श्रनेक श्र्थ किये गये हे । “पर सभव है कि यह कुछ 
चीज, स्थानाभाव के कारण, या किसी श्रन्य विद्येष विचारणीय कारण से, था 
लेखक की भूल से, श्रपृर्ण लिखी गयी हो”-बूलर। “सभ्व है कि किसी 
थाक्‍्य के कट जाने से, या गलतफहमी, या लेखक के दोष से कोई चीज़ श्रपुर्ण 
लिखी गयी हो ।--स्मिय । 


धट स्तंभ ग्रज्ञापन 


(१) 
अनुवाद 
देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी कहता है “मैने अपने 
अभिषेक के २६ वे वाद यह धर्मलिपि लिखवायी । धर्म की तीक् 


२६८ झरद्योका 


कामना, कठोर परीक्षा', अत्यधिक आज्ञा-पालन, अत्यधिक 
(और) अत्यधिक उत्साह के विधा इस लोक और परलोक के सुख 
की प्राप्ति) कराना कठिन है । पर भेरे प्रयत्नो से लोगो का धर्मा- 
नुराग और प्रेम वढता गया और दिन-दिन वढता जाएगा । और 
मेरे, उच्च, छोटे* या मध्यम अधिकारी स्वय धर्म का पालन करते 
हैं, और चचल मन वालो को धर्म के पालन की प्रेरणा करने के 
उपयुक्त होने के कारण, उनसे भी घर्म पालन* कराते हैं । सीमान्त 
प्रदेशों के महामात्र भी ऐसा ही कराते हैं । इन सब के लिए आज्ञा 
है कि “धर्मानुसार लोगों का पोषण करो, धर्मानुसार शासन का 
विधान करो, धर्म के द्वारा उन्हे सुख पहुँचाओ और पधर्मानुसार 
शासन करो ।” 


टिप्पणियाँ 


२. पलिखा--परीक्षा, भर्थात्‌ 'मेरे कार्य घर्मानुसार हे या नहीं ।! सुसुसा 
ओर भय राजा प्रियदर्शी के बारे में हे । उत्साह के बारे से, शिला प्रज्ञापन ६ 
और )--]5!, ।, भी देखिए । ये सब, राजा के अ्रफतरो में होने चाहिएं । 


२ सपिपादये--सप्रतिपादयम्‌ । यही शब्द सोचे ८थी पक्त में सपि- 
पादयति के रूप में आता है। दु-सपटिपादये--दु साध्य' (बुलर) दुष्प्राप्या 
(स्मिय) । सपर्टिपादयति-- (मेरे श्रादेशों का) पालन करते है' (बूलर) + 
दूस्तरों को इस मार्ग पर ले जाते है” (स्मिथ) । स्पष्ठ हे कि ये दोनो घिद्ान 
एक ही प्रज्ञापन में दो भिन्‍न स्थानों पर श्राये एक ही शब्द के दो प्रर्थ करते 
हूं । इसके अलावा, एक जगह वे इसे साधारणतपा शअदग्योक की प्रजा का वाचक 
सानते हें श्रोर दूसरे स्थान पर उसके अ्रफसरो का वाचक सानते है। पर इस 
शब्द का ऐसा निर्वंचच करना चाहिए कि दोनो स्थानो पर एक ही अथ हो । 
प्रशञापन के अन्तिम भाग में भी स्पष्ट हैं कि यहाँ श्रशोक साधारणतया अपने 
प्रजाजनों को सबोधित नहीं कर रहा, बल्कि झपने सब पक्तियों के अफसरों 
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को सबोधित कर रहा है । इसलिए सपडिपद का श्रर्थ (इस लोक तथा परलोक 
की चीजें लोगो को) “प्राप्त कराना” होना चाहिए । 

सेना के अनुसार, दु सपटिपादयेंन- कठिनाई से देने योग्य और 
सपटिपादयन्ति--- (लोगो को) “अ्रच्छे मार्ग में ले जाते हें।” उससे दोनो 
'स्थानों पर इस शब्द को प्रेरणात्मक श्रर्थ में लिया है और श्रफसरों को लिए 
अ्रयक्त किया है, परन्तु एक ही श्रर्थ से नहीं लिया । 

३ सुबे सुबे-- प्रतिदिन! (देखो धम्मपाद, ४. २९६) --सेनाद । 

४ गेवया “सस्कृत के गेप या ग्लेप धातु से व्यूत्पन्न होता है जो धातु- 
याठ में देन्‍्य है। समतुल्य सस्कृत शब्द गेप्य-लेप्य होना चाहिए था जिसका 
शाब्दिक श्रर्थ गरीब' या दुखी हे/-बूलर । 

प चपल का शअ्र्थ है चचल सनवाला। समादपयितवे समादापेंति का 
झपुर्ण कालिक रूप है श्रोर समादापेति समा--दा क्का प्रेरणार्थेक रूप है । 
समसादपणितवे का श्र्थ है “स्थायी या अस्थायी रूप से घामिक सकल्‍प श्रथवा कुछ 
यथा सब धामिक उपदेशो पर श्राचरण करने की प्रतिज्ञा करता“--चाइट्डर्स । 
चह श्रर्थ यहाँ बहुत ठीक बंठता है। श्रद्योक का श्राद्य यह है कि मेरे सब 
अफसर मेरे बताये हुए धर्म के कुछ या सब नियमों का पालन क़राने के लिए 
चचल मनवालो को प्रेरित करने में समर्थ हे। 


(२) 
अचज्ुवाद 
देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी ऐसा कहता है - धर्म श्रेष्ठ 
है ? पर धर्म क्या है ? पापो' का अभाव, श्रच्छे काम करना, दया, 
दान, सत्य, पवित्रता । मैंने अ्रमेक प्रकार से चक्षुदान* किये हैं, 
दोपायों तथा चौपायो पर, पक्षियो और जलीय पशुओं पर मेने 


अनेक उपकार किये हैं, यहाँ तक कि उन्हे जीवन भी प्रदान किया । 
और मैंने अन्य कितने ही पुण्य के काम किये । मेंने यह धम्मलिपि 
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इसलिए लिखवायी है कि वे मेरा अनुसरण करे और यह चिरस्थायी? 
रहे । जो इसके अनुसार कार्य करेगा, वह शुभ कार्य करेगा । 


टिप्पणियाँ 


१. श्रगले प्रज्ञापन में श्रासिनव शब्द पाप शब्द का साथी साना गया है । 
इसकी तुलना शिला प्रज्ञापन १० के परित्रवे से की जा सकती है--वहाँ यह 
श्रपुने का समानार्थक साना गया है। इससे श्ासिनव की सेना द्वारा आ-॑-ख्रु 
से की हुईं व्युत्पत्ति, बुलर की श्रा+सनु से की हुई व्युत्पत्ति की अपेक्षा 
झधिक सभाव्य हो जाती है । इस शब्द के ठीक श्र के लिए, देखो ऊपर, प्‌० 
११००-११ आदि । 

२. 'सेनार्ट द्वारा किया हुआ चखुदाने! का निर्वचन 'च खु दाने! ठीक नहीं 
क्योकि च और खु शब्ययों से वाक्य शुरू नहीं हो सकता, और क्योकि पाठ में 
शबव्दखण्डो की मिरन्तरता के कारण, वे दो वाक्यों के हिस्से नहीं माने जा 
सकते ---बूलर । चखु--आाध्यात्मिक चक्षु--वूलर । पर इसे भोतिक श्रर्थों 
में लेना अधिक अ्रच्छा होगा, और सभाव्यत यह उस दड की क्षमा का निर्देश 
करता है जो 'झ्रॉख के लिए श्रॉख' दाँत के लिए दाँत होता था। यह आा- 
पान-दर्सिना, जीवन दान तक! से ठीक मेल खाता है--वूलर, श्रौर उन्हें पानी 
देने तक भी' से मेल नही खाता । 

३. इसकी तुलना शिला प्रज्ञापन ५ और ६ के अन्तिम भाग से करो । 


(३) 
अनुवाद 
देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी कहता है . “(मनुष्य ) अपने 
सिर्फ अ्रच्छे काम देखता है, (वह अपने से कहता है ) “मैंने यह अच्छा 
काम किया है '। वह अपना पाप कभी* नहीं देखता (और अपने से 
यह नही कहता ) 'मेने यह पाप किया है' अथवा 'यह सचमुच वुरा काम 


तह 
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भी (व्यक्ति को) देखना चाहिए (और अप्रने-आपसे कहना 
चाहिए) :' ये (विषय-विकार) प्रचडता, करता, कौध, घम्ड, ईर्ष्या 
आदि दुग्रण पैदा करते हैं, और उनके कारण मेरा पतन हो सकता' 
है।* यह भी सदा ध्यान रखना चाहिए कि इससे मुझे इस लोक 
में तथा परलोक मे * भी लाभ होगा ।” 

टिप्पणियाँ 

१. इसकी तुलना शिला प्रज्ञापन ५ के श्रारम्भिक श्रश से करो । 

२ नो सिनन्‍ूनों मताकू, 'जरा भी नहीं “किसी भी तरह नहीं--- 
बुलर। 

३ पटिवेख, जैसा कि सेनार्ट ने बताया है, पाली का पच्छवेक्खनम्‌, 
“श्रात्म-निरीक्षण! ही है। उसने चाइल्डर्स द्वारा उस शोषक के नीचे उद्धृत 
बिशुद्धि-मग्ग के एक सदर्भ का निर्देश! किया है। ऊपर पृ० ६२-६३ श्रादि । 

४ सेना इस्या को माने से शलग करता है श्रीर इसे इसके बाद वाले 
कालनेन शब्द से सिलाता है । पर वूलर का यह कथन ठीक है कि इस 
प्रकार इन्हे तोडना ठीक नहीं क्योकि सब प्रतियो में दो शब्दों फे बीच सें 
जगह छोडो गयी है। पैलिभसय्रिसम्‌ से पैलिभासति घातु है--बदनाम 
करना--सेनादे । बूलर इसे परि भ्रशयिष्याधि का समतुल्य मानता है, जो 
अधिक ठीक है । र 

५ मसाइकलसन ने 'सर्ना का श्रर्थ “भी किया है, जो ठीक है । 


(४) 
अनुवाद 
देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी ऐसा कहता है मैंने अपने 
अभिषेक के छब्बीस वर्ष बाद यह घम्मलिपि लिखवायी । मैंने लाखो 
व्यक्तियों के ऊपर रज्जुको को नियुक्त किया है।' मैंने उन्हें न्यायिक 


है । पर यह (ऐसी चीज है) जिसमे आत्म-निरीक्षण कठिन? है। तो 
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अनुसधान और दड* में स्वतत्र कर दिया है जिसरो वे अपना कर्ाव्य 
विश्वास के साथ और निर्भय होकर पूरा करें, जवपदी के योगी 
का हित प्रौर सुख उत्पन्न करे और (उन पर) उपकार कर। वे 
सुख और दु ख के मूल कारणों का पता लगाएंगे और पनपरदों के 
लोगों तथा निष्ठावानो* को प्रेरणा करेगे, जिससे उन्हें उस सोक 
और परलोक में सुख मिले । रज्जुक मेरी आजमा का पालन करने को 
उत्सुक हैं ।“ और क्योकि रज्जुक मेरी आज्ञा का पालन करना च्राहते 
हैं इसलिए (निम्न) कर्मचारी भी मेरी पच्छात्रो और आ्राज्ञाओ< का 
अनुवर्त्तन करेंगे और कुछ (लोगो ) को प्रेरणा करेंगे । जिस प्रकार 
मनुप्य को अपना बच्चा होशियार घाव को सोपकर सनोप होता है 


, (और वह अपने मन में कहता हे), 'होशियार बाय मेरे बच्चे का 


पालन-पोषण करता चाहती हे, उसी प्रकार मैंने जनपदवासियों के. _ 
हित और सुख की कामना से रज्जुकों को नियुतत किया हे जिससे 
वे निर्भभ और नि सकोच होकर निविध्व रूप से अपने कत्तंव्य का 
पालन करें। इस कारण मैंने न्‍्यायिक अनुसवानत और दड के बारे 
में उन्हें स्वतन्त्र कर दिया है। क्योकि यह वाछनीय हे--क्या ? 
न्यायिक अनुसंघान की और दड॒ की एकरूपता । और मैंने यह 
श्रादेश भी दिया है : जो लोग कंद हैँ, जिन्हे सजाएं दी जा चुकी 
हैं श्र जिन्हे प्राणदड दिया गया है उन्हें मेने तीव दिन की मोहलत 
दी है जो श्रधिकारपूर्वक और पूरी तरह उनकी अपनी है ।* या तो 
(उनके) सबंधी (इस अवधि में) उनके प्राण बचाने के लिए कुछ 
(रज्जुको से) दड कम करा सके, अथवा (आध्यात्मिक) विनाश 
से बचने के लिए वे परलोक के लक्ष्य से दान दे सके और उपवास 


,कैर सके ।९ कारण कि मेरी इच्छा है कि कैद के दिनों मे भी" वे 


'परलोक के सुख के लिए यत्न कर सके, और कि अनेक प्रकार के 
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धामिक आचरणो, आ्रत्मसयम और उदारता की मनुष्यों में अभि- 
चृद्धि हो । 


टिप्पणियाँ 


३१. आयत' दाब्द स्तम्भ प्रज्ञापप ७ (२) पक्ति 3) शौर 85.] पक्ित 
४ में भी श्राता है। सेनार्ट का यह विचार ठीक मालूम होता है कि यह 
श्रायत्त श्रौर श्रायुत्त शब्दों फो गडबडी का एक उदाहरण है । 

२ अतपतिये, जो श्ात्मपत्य के समतुल्य है, श्राधिपत्य की तरह बनायी 
हुई सज्ञा है। बूलर के अनुसार, श्रभिहार का श्रर्थ 'सम्भान, उपहार' है, भौर 
उसने जातक, जिलद ५, पृ० ५०, इलोक १४४३ तथा पृ० ५९, पकति रेप का 
निर्देश किया जिसका टीफाकार ने पूजा! श्रर्थ क्रिया है। पर जैसा कि 
सेनार्ट ने प्रदर्शित किया है, इसी प्रज्ञापन से श्ागे श्रभ्िहाल और दड को 
'बियोहाल-समता और दड-समता के साथ रखा गया है । इसलिए यहाँ श्रभि- 
हार व्यवहार का तुल्यार्थंक होना घाहिए। शौर फिर, क्योकि व्यवहार का 
बड़ के साथ, और उससे वेषम्य प्रदर्शित करते हुए, उल्लेख है, इसलिए 
इसका श्रर्थ सिर्फ कानूनी विवाद! या मुकदमा! नहीं हो सकता, बल्कि 
मामले की न्यायिक प्रक्रिया, परीक्षा या अनुसघान! होगा। अशोक के इस 
कभन का कि मेने रज्जुको को व्यवहार झौर दड में स्वतस्त्र कर दिया हैं, 
आद्यय ऊपर स्पष्ट किया जा चुका है । ऊपर पृ० ६१-६३ । 


अस्वथ श्रदंवत्‌ से बना है भोर इसी के बारे सें एफ्० डब्लु० ठामस की 
टिप्पणी के लिए देखो ]२,१5, १६१५, पु० १०६ भर आगे। 


३. इस भ्रज्ञापन के 'धस्मयुतेन च धियोवदिसति जन जानपद' को तुलना 
स्तभ भ्रज्ञापन ७ के 'हेव च हेये थे पलियोधदाथ जन धम्मयुत”ः की जा 
सकती हूँ । इससे प्रकट होता हैँ कि पहले में श्राये धम्मयुतेन दाब्द का श्र 
“धर्म के सिद्धान्तो के श्रनुसार (बूलर) नहों हो सकता, बल्कि “उसी समय 

| जस समय तिष्ठाबान्‌” (सेनार्ट) भ्रप्रिक ठोक है । 
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४ सेनार्ट लघति का शुद्ध रूप चचति बताता है। यह स्वीकार नहीं 
क्विया जा सकता क्योकि सब प्रतियो में यह लघति है ॥ चूलर लघति को 
संस्कृत 'रघते', ये शीघ्रता करते है, उत्सुक हे, का रूप मानता हुँ । पर सेनार्दे 
का पटिचलति को परिचरति मानना सही प्रतीत होता हे, जिसका श्रर्थ है 
सेवा करता, श्राज्ञा मानता! । शिला प्रश्ञापत २ के अन्त सें गिरनार बाली 
प्रति में आये परिभोगाय शब्द की तुलता श्रन्य प्रतियों के पदिभोग्राय से 


करो। 


४५ छद॒नानि को बूलर तत्पुरुष समास मानता है जो पुलिसानि के साथ 
है भौर जिसका श्रर्थ छद जानति--इति छदज्ञा, इच्छा को जानने वाले 
है। सेना इसे दन्द्र 'समास छन्दरच श्राज्ञा च' समानता है झौर पदिचलिसति 
का कर्म बताता है। बूलर को इस निर्वेचन पर इस श्राघार पर श्रापत्ति है कि 
स्त्रीलिंग श्रा' के तपुंसक अ' में रूपातरित हो जाने का कोई उदाहरण नहीं 
मिलता । पर हम जानते हे कि इस शिलालेखो की भाषा से लिगो की बड़ी 
गड़बडी है। रूपनाथ गौण शिलालेख में काल शब्द विकृत होकर काला हो 
गया है । यह बड़ा स्पष्ट उदाहरण है, पर यह सिर्फ एक उदाहरण हे, जिसमे 
“पुल्लिग 'भ्र' के रूप स्त्रीलिग आए की तरह बने है । इसी प्रकार यह क्यो 
न मान लें कि स्तम्भ प्रज्ञापत्र ४ में एक उदाहरण मौजूद है, यद्यपि यह सिर: 
एक उदाहरण है, जिससें स्त्रोलिंग झा के रूप नपुंसकलिय की तरह बचने हे $ 
फिर, छदवानि शोर सब लेखों से पुलसानि से पृथक है, पर कमर से कम एक 
लेख में पटिचलिसत्ति से जुडा हुआ है । इससे पता चलता है कि छदनानि 
पटिचलिसति का कर्म है, पुलिसानि का विशेषण नही । यदि सेनार्ठ की प्रक्रिया 
को मान ले तो इसका श्रर्थ भी सर्वथा स्पष्ट है। यदि रज्जुक, जो बहुत ऊँचे 
अफसर थे, श्रद्मोक का आझ्राज्ञा-पालन करते हे, तो पुरुषो श्रर्थात्‌ छोटे श्रफसरो 
को तो उनका अनुसरण करना ही चाहिए । पर बूलर हमें यह मनवाना 
चाहता हे कि पुरुष यद्यपि छोटे श्रफतर हे, पर रज्जुको को उन्हे आदशे 
मानकर उनका अनुकरण करना घाहिए । 
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सेनार्ट चधति को चम्घति का विकार ओर जाग्रति का झूपांतर मानता 
है, जैसे पति-जग्गति, दिेख-रेख करना! । ग्रियंच इसे चघ “उठना, चढना 
घातु से व्युत्पादित करता है, जो छत्तीसगढ़ी बोली में हे और इसे सस्क्ृत 
चर्ध 'जाना' से बना मानता है (]?275, १८६१-२३, पु० र८ और आगे) । 
कने चध की क्रिया की व्याख्या हिन्दी 'चाहना से करता है शोर बूलर इस 
विचार से सहमत है श्रौर साथ यह भी कहता है कि चाह शब्द भारत की 
सब भाषाओं में हैं और इसलिए श्रार्यों की प्राचीच भाषा सें यहु अवद्य 
रहा होगा । 

६, योते शब्द को करने ने, ठीक ही, सस्कृत यौतुक शब्द से जोडा है, श्रोर 
यूरोपोय विद्वान इसे 'मोहलत' के श्र में लेते हे। पर यौतुक का श्र्थ मोहलत 
नही होता बल्कि वह चीज जो एक मात्र और श्रधिकारपुर्वक. किसी व्यक्ति 
की हो' होता है। यह अर्थ यहाँ लागू भी हो जाता है । श्रशोक का यह श्राशय 
हैँ कि जिन कंदियों को प्राणदण्ड दिया गया है, वे श्रधिकार के रूप में तीन 
दिन की मोहलत ले सकेंगे । 

७, यह इस प्रज्ञापन का सबसे उलझानदार सदर्भ है। सेनार्ट. “मेरे 
श्रफचर उन्हें चेना देंगे (निभपयथिसति) कि वे न अधिक ने कम (सातिकाव- 
कानि) जीएँगे (जोवितायें ताव) | श्रपने जीवन-काल (नासत) के बारे में 
इस तरह चेताये गये (नि्पयिता) वे, श्रपनें भावी जीवन (पालत्क) की 
दृष्टि से दान (दाव) दे सकते हे (दाहन्ति) या उपचास कर सकते हें 
(उपवास वा फियाच्छति ) ।” 

बूलर . “उनके सबधी (नातिक्ता) उनमें स कुछ को (कामि) गभीर 
खितन कराएँगे (निमपपिसति) और इन लोगो की जीवन-रक्षा के लिए 
(जीविताये तान), या प्राणदण्ड पाये हुए (नास्त) को गभीर चिन्तन कराये 
के लिए (निरूपयिता) वे परलोक की दृष्ठि से दान देंगे या उपवास करेंगे। 
बूलर अपने श्रभुवाद की व्याख्या करते हुए कहता है : “त्ोन दिन की मोहलत 
से, सबधी लोग दउप्राप्त श्रपराधियों को श्रपने विचार ऊँची बातो में लगाने 
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के लिए प्रेरित करेंगे, और वे घामिक दान (लाजुको को घस नहीं) देगे 
और उपवास करेंगे, प्रौर यह श्राज्ञा करेंगे कि या तो दडित व्यक्तियों के प्राण 
न लिए जायें, और या, जिन लोगो ने मरना है, उनके हृदय कोमल हो 
जाएँगे और स्वर्ग की श्रोर प्रवृत्त हो जाएँगे । 
कुछ वर्ष पहुले श्रपनी एम० ए० पक्षाओ्रो के लिए मेने इस संदर्भ का 
निम्त श्रनुवाद किया था * “उनके सवधी उनमें से कुछ को, श्रपनी जीवन- 
रक्षा के लिए, धम्म-चिस्तन कराएँगे (निरपयिसतति) और मरने वालों 
(नासत ) को श्रात्मचिन्तव कराने के लिए, वे परलोक पर दृष्टि रखकर दान 
और उपवास करेंगे ।” उस समय मेरा श्राशय यह था कि श्रशोक ने सिर्फ उत 
'कंदियों को मोहलत दी थी जिल्होने मृत्यु-दण्ड मिलने पर भी, उसका घर्मे 
अगीकार कर लिया था । और यह भाव वही प्रतीत होता हे जो ].0(0२8, 
५१. ३१८ शआ्रादि, सें प्रकाशित लेख में लिया गया था। पर श्रव में इस सदर्भ 
का और ही श्र्थ करता हूँ. उनके सबधी कुछ (रज्जुको) को (प्राणदण्ड 
पाये हुए लोगो की) जीवन-रक्षा के लिए प्रसन्‍त करेगे; या अन्त, श्रर्थात्‌ 
नाग, को दालने के लिए वे परलोक पर दृष्टि रखते हुए दान देंगे या उपवास 
करेंगे । इस बात पर बहुत कुछ निर्भर है कि हम निम्पयिसति का क्‍या श्रर्थ करते 
हैं। यदि हम इस शब्द को नि--ध्ये घातु से बना हुआ मानें, जेसे एफ० डब्लू० 
ठामस ने माना है (]१38. १६१६, पु० १२० और आगे) तो वह निर्वेचन 
'डीक होगा जो मेने पहले प्रस्तुत किया हे । परन्तु लूडर्स ने श्रयोधर-जातक 
(जातक, जिल्द ४, इलोक ३३२ झौर ३३४) मे श्राये हुए इस शब्द का उल्लेख 
किया है, जिसमें 'कोमल करना, रोकना' भाव हे, शौर जो एक जगह 
तो विद्येष रूप से, राजाश्रो द्वारा दिए गए दड के लिए प्रयुक्त हुझा है । 
यह श्वर्थ अधिक ठीक बैठता है, भौर इससे संदर्भ का भ्रधिक स्वाभाविक निर्वेचन 
'हो सकता हूँ । भ्रशोक इस श्रारोप से भी मुक्त हो जाता है कि उसने श्रपने घस्म 
के लिए न्याय के उद्देधय को ही निराकृत कर दिया । 
८. निलुघसि पि कालसि का श्रय सेना ने “अपनी कद को दिनो में”, 
बूलर ने “अपनी कंद के दिनो में भी”, लूडस ने “एक सीमित समय से भी” 
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झ्रौर दामस ने “यद्यपि उनका मृत्यु का समय अ्रपरिवर्ततीय रूप से निश्चित 
हैं (क्योकि उसमें विकति नही हे)” किया है (]7२/08, १६१६, पु० १२३) ४ 
मनु, ८, २१० से तुलना करो । 


(४) 
अनुवाद 

देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी ऐसा कहता है --अ्रपने 
ग्रभिषेक के छब्बीस वर्ष बाद मैंने निम्नलिखित जीवो" का वध 
निषेध किया--शुक, सारिका, अरुन,' चक्रवाक, हस, नदिमुख,* 
गेलाट, जतृका (#]ए708 705०७), अबाकपीलिका, कच्छपी, अ्रस्थि- 
हीन मत्स्य, वेद-वेयक, गगा-पपुटक, सकुजमछ, कछुआ्मा और सेही, 
खरगोश जंसी गिलहरी, बारासिगे, साड, घर के कीट, गेडा, श्वेत 
कपोत, ग्राम कपोत, और ऐसे सब चौपाये जो खाये न जाते हो* 
और अन्य किसी काम न आते हो । गर्भिणी या स्तनधय शिज्ुवाली 
भेड, बकरी और सूकरी और उनके छह ॒ महीने से छोटे बच्चे ॥ 
मुर्गों की वश्षि न की जाएं। जिस भूसे मे कीडे पड गये हो, वह 
जलाया न जाए। व्यर्थ या जीव-जतुओ को मारने के लिए जंगल 
न जलाये जाएँ । एक जीव को दूसरा जीव न खिलाया जाए। 
तीनो ऋतुओ की पूणिमा, और तेष की पूणिमा के दिन आस-पास 
मछली न मारी जाए और न बेची जाए--शअ्र्थात्‌ (पखवारे के) 
- चौदहवे और पन्द्रहवे दिन और (अगले पखबारे के ) पहले दिन, और 
उपवासोी के दिन । इन दिनो नागवन मे, या मीनाशयों मे, शअ्रन्य 
जीव भी न मारे जाए । हर पक्ष के श्राठवे, चौदहवे और परद्रहवे 
दिन, तिष्य और पुनर्वेचु के दिन, तीनो ऋतुओ की पृुणिमाओं के 
दिन, और अन्य त्योहारों पर बैलो, मेढो, सूझरो और अन्य जान- 
वरो की वच्चि (बधिया) न की जाए। तिष्य, पुनर्वंसु और ऋतुओओ 
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की पूर्णिमाओं के दिन, और प्रत्येक ऋतु की पुरणिमा वाले पक्ष में 
घोडों और वैलो को दागा न जाए। छब्बीस वर्ष पूर्व अपने अभि- 
षेक के वाद के समय में मैंने पच्चीस बार बदियों की मुक्ति 
करायी । 


टिप्पणियाँ 
_.. _*. जात का गब्दार्थ है उत्पन्न व्यक्ति! । यहाँ इसका श्र 'जीव' किया 
गया है) 
२ अलून एक श्रलग नाम माना यया है। इसे श्रनठिकसच्छे श्रोर 
सकुजमच्छे की तरह चकवाके का विशेषण सानना श्रधिक उपयक्‍त है । 


३. इस प्रज्ञापन में बणित विभिन्‍न जीवजातियो के सिलसिले में मनमोहन 
चक्रवर्ती की पुस्तिका, एनिमल्स इन दि इस्करिप्शन्स श्राफ पियदसी, जो 
एशियाटिक सोसायटी श्राफ बगाल के मेमोइर के रूप में प्रकाशित हुईं है, 
उपयोगी है। मनु, ११, १३६-७ से भी तुलना-करो | ध्यान देने की बात यह है 
कि अशोक ने जिन जीवो के वध का निषेष किया है, वे वे हैं जो न खाये जाते हे 
और न किसी श्रोर काम आते है । इसलिए जतूका का श्रर्थ (बगला) चाम्चिका 
(चमगादड़ की एक किस्म), करना चाहिए, जिसका मास नहीं खाया जाता--- 
न कि चमगादड़, जिसका सास कम-से-कम छोटो जाति तो खाततो ही है। 
बूलर ने अ्वाकपीलिका का श्रर्थ माता-चींटी ठीक हो किया है, भ्रथत्‌ राची- 
चींदी, सस्कृत का पिपीलिका द्ब्द पाली में किपिल्लिक है। दाडी -> (संस्कृत) 
* दुडिज्नएक विशेष प्रकार की कछई। श्रनठिक--अनस्थिक---अस्थि-रहित, 
सेना श्लौर बूलर के अनुसार, श्रस्थि-रहित मछलो एक विशेष मछली 
(97297) होती है । सकुज-मच्छे का श्र्थ वह मछली है जो--शपने श्रापको 
भीतर सिकोड़ सकती हे। कफट--कफठ--कछुआा (सेनार्ट) सयकत- 
(सस्क्ृत) शल्यक ->सेही । पन्‍नसस का शब्दार्थ है एक खरगोश जैसा प्राणी जो 
चृक्षो के पत्तो में रहता है श्रोर वूलर ने इसे सफेद पेट घालो लाल गिलहरी 
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का वाचक साना है जो पश्चिमी घाद के वनो मे होती है और जिसका शरोर 
त्वचा हुदठाने पर बिलकुल खरगोश जेंसा लगता है। सिसले--सूमर ८ 
बारासिगा । 'सडके! भाषा के साड दब्द का बाचक है, श्र्थात्‌ 'वह बछंड़ा जो 
स्वतन्त्र छोड दिया गया है, श्रौर इसलिए श्रवध्य है । श्रोकाॉपिड को सेनादे उक 
श्रपिड का रूप सानता है जिनके बारे में महावर्ग में लिखा है कि वे शिक्षश्रों 
को भोजन-सामग्री खा जाते हे श्रौर, बुद्धघोष फे अ्रनुसार, वे 'बिलली, चहे, 
छिपकली भर नेवले' हे । यह श्रर्थ बहुत ठीक बंठता है क्योकि ये प्राणी न 
खाये जाते हे भ्रौर न किसी श्रोर काम श्राते है। इसलिए उनका सिर्फ इस 
कारण नाश न फरना चाहिए कि वे घर की चस्तुएँ नष्ट करते है । पलसते--+ 
(पाली) पलासादो या परसतो>-गेडा (बूलर) । ऊपर, पू० ५७-४८ श्रादि ३ 

४. पदठिभोग नि सन्‍्देहु परिभोग है । यहाँ अशोक का “झाशय उन सब 
आियो के वध का निषेष करना है जिनकी साल, समूर, पे श्रादि, काम 
नहीं श्राते, ओर जो खाये नहीं जाते ।/ ऊपर पु० १३२ श्रादि । 

५ चातुम्मासि- (सस्क्ृत) चातुर्मासी, ग्रीष्म, शिशिर और शरद ऋतुओ 
में से प्रत्येक का पुण च मा है। यह प्रत्येक ऋतु के पहले मास की पुणिमा है । 
तिसा पुस्नमासि तेप या पौष की पुणिसा हैं। पोसथ शब्द बौद्ध पाली उपोसथ 
झोर जेन प्राकृत पोसह का मध्यवर्त्तों है। यह ब्राह्मणों के पर्वे-दिनो के समकक्ष है 
और प्रत्येक पक्ष के आठवें और पद्चहवें दिन का वाचक है। इस प्रकार पिय- 
दसी ने ५६ दिन मछली बेचने का निषेध किया । (१) तोनो ऋतुश्रों में से 
अत्येक के पहले महोने में, शोर तेष या पोष मास में छह, भ्र्थात्‌ शुक्ल पक्ष को 
अष्टमी, चतुर्देशी श्रौर पुणिमा, और कृष्ण पक्ष की प्रतिपदा, श्रष्ठमी श्रौर 
अमावस्था--इस प्रकार कुल २४, (२) दोष श्राठ महीतो में चार, श्रर्थात्‌ 
प्रत्येक पक्ष की श्रष्ठमी और पुणिमा या श्रमावस्था--इस प्रकार कूल ३२॥ 
इस तरह २४--३२८-५६ दिन श्रद्मोक ने सछली मारने शोर बेचने का निषेष 
किया 

६. राजा श्रनेक झवसरो पर बदियों को सुकत करते हे। ऐसा एक 
अ्रवसर राजा का जन्सम-दिन है जब, अवंशास्त्र (पृ० १४६) के अनुसार उसे 
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उन सब कैदियों को मुक्त कर देना चाहिए जो दच्चे या बूढे, रोगी या 
भ्रसहाय हो । यह बात यहाँ विलकुल ठीक बेठतों है, प्रथम तो इस कारण कि 
इस अज्ञापत से, जिसका अ्रभिप्राय संपूर्ण हत्या का निषेध करना नहीं हे बल्कि 
श्रधाधुन्ध और अवावद्यक हत्या और हानि को रोकना है, सब कंदियों को 
मुक्त करने का उल्लेख नहीं माना जा सकता, बल्कि सिर्फ ऐसें कैदियों का उल्लेख 
माना जा सकता हे जिनको कंद रसना अनुचित शोर प्रनावश्यक क््रता 
होगा । दूसरे, क्योकि छब्बीस वर्ष में पच्चीस बार केदियो की मुक्ति का 
उल्लेख है, इसलिए बहुत सभाव्यत यह श्रश्ोक के जन्म-दिन पर कंदियों की 
रिहाई का निर्देश करता है, और यह भी प्रकट करता है कि उसके लेखों में 
निदिष्ट-ग्भिषेक वर्ष उसके राज्य-काल के व्यतीत वर्षों के सुचक न होकर 
"चाल“वर्षों के सुचक हें। (ऊपर, पु० १०) । 


(६) 
अनुवाद 

देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी ऐसा कहता है : “अपने अभि- 
पेक के वारह वर्ष बाद मैंने लोगो के हित और खुख की वृद्धि के 
लिए ये धम्मलिपियाँ लिखवायी, जिससे उस (आचरण) को छोड़कर 
(अफसर ) इसे श्र धर्म की वृद्धि को पोपित करे ।! (यह देखकर 
कि) 'जनता का सुख और हित इसमे है,' में उनकी परीक्षा करता 
हूं,! उनकी भी जो मेरे पास हैं और उनकी भी जो दूर हैं, जैसे में 
अपने सबधियों की परीक्षा करता हूँ। क्यो ? जिससे में (प्रजा में 
से) कुछ लोगो को सुख पहुँचा सकू और में इसके अनुसार ही आच- 
रण करता हूँ । इस तरह में सब वर्गों (के अफसरो) की परीक्षा 
करता हूँ। मेंने सब सम्प्रदायो का अनेक प्रकार से आदर किया है, 
पर (दूसरे सम्प्रदाय मे) स्वय आगे बढ़ने? को मैं मुख्य चीज सममता 
हूँ । यह धम्मलिपि मेंने अपने अभिषेक के छब्बीसवे वर्ष लिखवायी । 
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टिप्पणियाँ 

१. पापोव के लिए, देखो ]0658, १६९२०, पृ० ३३६-७ एच० के देव । 
इस किया का कर्ता निकाय है जो आगे आ्ाया है, पर यहाँ अ्रध्याहुत किया 
जाता है | निकाय, जो शिला प्रज्ञापन १२ के श्रन्त में भी श्राता है, श्रफसरों 
की श्रेणियों का वाचक है । 

२ पटिवेख धातु का अर्थ पव्विखा से निर्धारित होता है जो स्तम्भ 
प्रज्ञापन रे में श्राता है । 

३. पच्ुपगरमत 5 प्रत्युपप मच --स्थागत के लिए झागे बढ़ना। इस अञझ 
को तुलना शिला प्रज्ञापन १२ के साराश से करो | 

छः 
अनजुचाद 

देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी ऐसा कहता है : “प्राचीन 
काल में भी ऐसे राजा थे जो यह सोचते थे कि भनुष्यो मे धम्म की 
बुद्धि केसे हो | पर मनुष्यों मे धम्म की उचित वृद्धि नही हुई ।” इस 
पर देवताओ का प्रिय राजा प्रियदर्शी ऐसा कहता है . “मेरे मत मे 
यह विचार आया--प्राचीन राजाओं की कामना थी कि प्रजा मे धर्म 
की समुचित वृद्धि हो। पर प्रजा में धर्म की समुचित वृद्धि नही हुई । 
तो लोगो को धर्म के अनुकूल कैसे बनाया जाए ? लोगो मे धर्म की 
समुचित वृद्धि केसे हो ? में किस प्रकार उनमें धामिक वृद्धि का 
उत्थान केर सकता हूँ ।” इस पर देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी 
यह कहता है : “मेरे मन मे यह विचार आया कि में धर्म की प्रज॒प्ति 
कराऊँ और लोगो को धर्म सम्बन्धी शिक्षा देने की आज्ञा दूं जिसको 
सुनकर मनुप्य उसका पालन करेगे। धर्म की ज्ञन्नति के साथ-साथ 
उनकी महान्‌ उन्नति होगी । इस प्रयोजन से मैंने धर्म पर कितने ही 
प्रशापत निकलवाये और अनेक प्रकार से लोगो को धामिक शिक्षा 
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दिलवायी । बहुत से लोगो पर मैंने अपने अफसर व्यु' नियुक्त किये 
हं। वे धर्म का प्रचार और उपदेश करेगे। लाखों आदमियों के 
ऊपर रज्जुक नियुक्त किये हैं । उन्हे भी यह आदेश दिया गया है 
“धर्म निष्ठ आदमियों को इस-इस तरह उपदेश करो । 
फ्देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी इस प्रकार कहता है 
“सडको पर मेंने बड के पेड़ लगवाए हैं। उनसे मनुष्यो और पशुश्रों 
को छाया मिलेगी । मेंने आम के बाग लगवाये हैं । मैंने आठ-आाठ 
कोस* पर कुएं खुदवाये हैं, और मेंने विश्वाम-गृह बनवाये हैं । मैंने 
मनुष्यो और पशुओ के आराम के लिए स्थाव-स्थान पर बहुत से 
आरामगाह बनवाये हैं, परन्तु यह सब प्रवन्ध कोई वड़ी बात नहीं 
है । ऐसे सासारिक सुख बढाने के कार्य तो मेरी तरह कितने ही पूर्व 
वर्ती राजाओ ने भी किये थे। मेंने यह सब काम इसलिये किया कि 
लोगो में भी घर्म के ऐगे आचरण करने की प्रवृत्ति बढ़े ।” 
देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी इस प्रकार कहता है : “मैंने 
: विविध धर्मे-कार्यों के लिए धर्म-महामात्र नियुक्त किये। वे साधुओं 
शोर गृहस्थियो के सब सम्प्रदायो के लिए नियुक्त किये गये हैं। मैंने यह 
प्रवन्ध किया है कि वे सघ के कार्य की व्यवस्था करेंगे । इसी प्रकार 
मैंने यह व्यवस्था की कि वे ब्राह्मण आजीविको, निर्मन्थी और 
विविध सम्प्रदायो की व्यवस्था करेंगे । अनेक महामात्र मनुष्यों की 
विविध श्रेणियो और बहुत से निश्चित कार्यो के लिए हैं पर मैंने धर्म- 
महामात्रों की नियुक्ति सिर्फ इन तथा और सब सम्प्रदायो के लिए 
की है |” 
४ देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी इस प्रकार कहता है 
"५ तथा अन्य मुख्य कर्मचारी? मेरे तथा रानियो, के द्वारा दिये गये दान 
-“ का ठीक-ठीक प्रबन्ध करते हैं, और यहाँ तथा जनपदो मे, मेरे सारे 
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अन्त पुर मे उन्होने अ्रनेक प्रकार से सतोपजनक कार्य * किये हैं, और 
मैंने यह प्रवन्ध किया है कि वे भेरे पुत्रों और अन्य देवीकुमारो, द्वारा 
दिये हुए दान का ऐसे ढंग से वितरण करे कि धर्म की उन्नति हो 
और लोग धर्म का पालन करे । और इस प्रकार लोगो में धर्म की 
उन्नति और धर्म का पालन बढेगा जिससे दया, दान, सचाई, पवि- 
त्रता, नम्रता और भलाई की वृद्धि होगी । 

६ देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी ऐसा कहता है “मेने जितने 
अच्छे काम किये, लोगो ने उनका अनुसरण किया और वे (भविष्य 
में भी) वैसा ही करेगे। इत कामो से उनकी उन्नति हुई और माता- 
पिता तथा गरुरुजनो की छुश्ूपा, वृद्धजनों के अनुसरण और ब्राह्मणो 
और श्रमणो, गरीबो और दुखियो तथा दासो, और नौकरो के साथ 
'भी सद्व्यवहार बढा है ।” 

देवताओं का प्रिय राजा प्रियदर्शी कहता है : “मनुष्यों मे यह 
घामिक उन्नति दो कारणो से हुई, थ्रर्थात्‌ धर्म सवधी पःबन्दियों से 
और (पूर्ण) निषेध* से और इस विपय मे धर्म की पावन्दियों का 
उतना महत्त्व नही जितना (पूर्ण) निषेध का। धर्म की पावन्दियाँ 
वे हैं जो मेंने लागू की हैं अ्र्थात्‌ इन-इच प्राणियों का वध न किया 
जायगा और मेरे द्वारा लागू किये गये अन्य अनेक धामिक नियम 
हैं। परन्तु (पूर्ण) निपेध द्वारा, जैसे (सब) प्राणियों की हिसा का 
निषेध और जीवसात्र की अझ-हत्या से, धर्म की अधिक वृद्धि हुई 
है । यह लेख इसलिए लिखवाया गया है जिससे मेरे पुत्र और पोत्र 
इन कार्यो को तब तक जारी रखें जब तक सूर्य और चन्द्र कायम 
रहे और इस प्रकार मेरा अनुसरण करे। 

इस प्रकार मेरा अनुसरण करने से इस लोक और परलोक का 
सुख मिलना निश्चित है। यह धर्मलिपि मैंने अपने झ्भिषेक के २८ 


रपट झगोक 


वर्ष वाद लिखवायी है। 
इसके बारे में देवताओं का प्रिय कहता है कि यह धर्मलिपि 
जहाँ-जहाँ शिला-स्तम्भ या शिलाफूलक हो, वहाँ-वहाँ उत्कीर्ण कराई 
जाए जिससे यह चिरस्थायी रहे । 
वि्ष्पिणियाँ 

१ यहाँ यथा के स्थान पर सभावित सही पाठ व्युठा के लिए देखिए 4.0, 
१६१२, पृष्ठ १७३ । 

२ अठकोसिक्यानि के लिए देखो एलीट का नोद, [९४७, १६०६, 
पृष्ठ ४० और आगे । निसिधिया के लिए, ४, २, २७४ ॥। 

३ सेना ने मख का अर्थ बिचौदिया किया है और बूलर ने सुख्य राज- 
कर्मचारी । एफ० डब्ल० टामस ने उन श्रनेक स्थानों की ओर हमारा ध्याव 
खींचा है जिन पर कौटिल्य प्रथ॑ंशास्त्र में मुल्य शब्द श्राता है (९68 
१६१४, पृष्ठ ६७-६६) 

परन्तु उसने मुख्य शब्द को मुख समभा लिया हें । श्रथशास्त्र से बूलर के 
पाठ की पुष्टि होती मालूम होती हैं । 

४, बूलर तुठायतनानि को तुष्दयायतवानि मानता है, श्रर्यात्‌॒ सतोष के 
जनक, 'धामिकता के भ्वसर' । क्योकि. श्रायतन शब्द झ्रान-यत, पृत्न 
करना, से बनता है, इसलिए इसका भश्रर्थ प्रयत्न भ्रधिक ठीक है । 

५. भिभाति के लिए स्तम्भ प्रज्ञापन ५ के चीचे टिप्पणी ७ का अस्तिझ 
अ्रश देखिए । इस सदर्भे के निबंचन के लिए, देखो ऊपर, पृष्ठ १५१। , 


गोश शिलालेख 
क--परथक्‌ कलिंग प्रश्ञापन 
(१) 
अनुवाद 
देवो के प्रिय के आदेश से तोसली (या समापा) के महा- 
ः मात्रों को, जो नगर के न्याय-शासक हैं, इस प्रकार सम्बोधित किया 


शभशोक को लेख श्पश्‌ 


जाए : में जो कुछ ठीक समभता हूँ, उसे कार्य-रूप में परिणत 
करना चाहता हूँ और उसका (उचित) साधनों से सूत्रपात 
करता हूँ और में इसे, अर्थात्‌ तुम लोगो को दी हुईं आज्ञा को, 
अपनी अ्रभीष्ट-सिद्धि का साधव समझता हूँ। तुम लोगो को 
सहस्रो मनुष्यो के ऊपर इसलिए नियुक्त किया गया है जिससे हम 
सत्पुरुषों के स्नेह के पात्र हो सके । सब मनुष्य मेरी सन्‍्तान के समान 
हैं। जिस तरह में चाहता हूँ कि मेरी सन्‍्तान इस लोक और पर- 
लोक में सब प्रकार का सुख प्राप्त करे, ठीक उसी प्रकार में सब 
सनुष्यो के लिए मगल ओर सुख की कामना करता हूँ । परन्तु तुम 
इस बात को अच्छी तरह अनुभव नहीं करते | कोई-कोई (अफसर ) 
अनुभव भी करता है, पर वह भी कुछ ही अ्रश मे समझता है, सारा 
नही, इसलिए इस वात का ध्यात रखो कि आचार का नियम भी 
सुनिश्चित कर दिया गया है। कई बार लोगो को कद या परेशानी 
आ पडती है । तव उन्हे अकारण कद या मृत्यु प्राप्त होती है' और 
बहुत लोगों को घोर यातना दी जाती है। इसलिए तुम्हें तो मध्य 
सार्ग पर रहते की कामना करती चाहिए। ईर्ष्या, अधेये, निष्ठरता 
जल्दबाजी, अकर्मण्यता श्र मूढता जेसी प्रवृत्तियाँ होने पर कोई 
व्यक्ति शिप्ट आचरण नही कर सकता । इसलिए तुम्हे यह कामना 
करनी चाहिए कि ये भ्रवृत्तियाँ तुम्हारी च हो । और इसका मूल 
उद्यम और थेैर्य है । श्राचरण का नियम थह है कि जो परिश्रम से 
थक गया है उसे उठकर आगे बढना चाहिए। और मनुष्य को पुरुपार्थ 
करना, श्रागे बढना और उन्नति करनी चाहिए | तुमको आ्राचरण 
के इस नियम पर विचार करना चाहिए, इसलिए (अपने आपसे ) 
कहो तथा और कुछ मत सोचो : “देवो के प्रिय के श्रादेश इस प्रकार 
हैं । उनकी पूर्ति से बहुत लाभ हैँ, न करने से बहुत हानि, जो लोग 


मे 
से 


२८६ अशोक 


इनकी पर्ति अच्छी तरह नहीं करते, उन्हे न स्वर्ग मिल सकता है 
और न राजा की कृपा ।/ इस प्रकार मुझ द्वारा निर्धारित यह 
कर्तव्य दो-गुना लाभदायक है। तुम्हारे मन में सभ्य क्‍यों होता हे ? 
यदि तुम इसकी अच्छी तरह पूर्ति करोगे तो तुम्हे स्वर्ग मिलेगा 
शोर तुम मेरे ऋण से मुक्त हो जाओगे । 

और यह लेख तिष्य नक्षत्र के दित सबको सुनना चाहिए, और 
तिष्य दिनो के बीच मे प्रत्येक पर्व के दिन भी सुनाना चाहिए 
चाहे एक ही (अफसर) क्यो न हो। और इस प्रकार आचरण 
करते हुए (मेरे आदेशों को) पूरा करने का यत्न करें। यह लेख 
यहाँ इसलिए लिखवाया गया है जिससे नगर के न्याय-शासक आचार 
के निर्धारित नियम पर चले और किसी नागरिक को अ्रकारण केद 
और अ्रकारण परेशान न किया जाए और इस प्रयोजन के लिए में 
प्रति पॉचवे वर्ष* कोमल तथा जान्त प्रकृति वाले दयालु अफसर भेजा 
करूगा। मेरे ध्येय से परिचित होने के कारण वे मेरे आदेशों के 
अनुसार कार्य करेंगे, परन्तु उज्जैन से कुमार इन अफसरो को भेजेगा 
श्रौर तीन-तीन वर्ष के अ्रनन्तर भेजा करेगा। इसी प्रकार तक्षशिला 
से भी भेजे जायेगे । जब ये महामात्र दौरो पर जाएँगे तव अपने 
अन्य कार्यो के साथ-साथ, इन बातो का भी ध्यान रखेंगे ओर राजा 
के आदेशो के अनुसार कार्य करेगे । 

टिप्पणियाँ 

१. यह प्रज्ञापत का सबसे कठिन सन्दर्भ है। झ्रशोक का आशय यह 

प्रतीत होता हैँ कि जब नीचे उल्लिखित अफस रो के किसी दोच से कोई व्यक्ति 


कद या परेशान होता हे तब वह परेशानी प्रकारण ही कैद सें, या कौद मृत्यृ 
में परिवर्तित हो जाती हैँ । 
२. ऊपर पृष्ठ ४८-५६ । 


अशोक के लेख २८७ 


(२) 
अनुवाद 

देवो के प्रिय की आज्ञा से कुमार और महामात्रों से यह कहा 
जाय : में जो कुछ (मन मे) सोचता हूँ उसे कार्यहप में परिणत 
करना चाहता हूँ और उचित साधनों से उसका सूत्रपात करता हूँ 
और में इस अ्रभीष्ट की सिद्धि के लिए मुख्य साधन तुम लोगो को 
दी हुई श्राज्ञा को समभता हूँ। सब मनुष्य मेरी सन्‍्तान के समान 
हैं। जैसे में अपनी सन्‍्तान के लिए यह चाहता हूँ कि वह इस लोक 
और परलोक के मगल और सुख से युक्त हो, ठीक वैसे ही में सब 
मनुष्यो के लिए चाहता हूँ । 

अगर तुम यह पूछी कि मेरी पड़ोसियो के प्रति क्या इच्छा है 
जिससे तुम्हे यह पता चल जाय कि अपने अविजित पडोसियों के 
बारे मे राजा हम से क्या चाहता है तो उसका उत्तर यह है उन्हें 
यह समझ लेना चाहिए कि वे मुझ से न डरे और वे मुझ पर 
विश्वास करे और उनको मुझ से सुख मिलेगा, दुख नहीं। उन्हें 
यह भी समझ लेना चाहिए कि राजा यथासम्भव उन्हे क्षमा करेगा 
परन्तु उन्हे मेरे कहने से धर्म का अनुसरण करना चाहिए जिससे 
इस लोक और परलोक का लाभ हो । इस उद्देश्य से ही मेंने तुम्हे 
यह आज्ञा दी है। तुम्हे आज्ञा देकर और अपनी इच्छा, नही नहीं, 
अटल सकलल्‍प और प्रतिज्ञा, बताकर कया में (उनके प्रति) अपने 
ऋण से मुक्त हो सकृगा ” इस प्रकार ऐसा आचरण करते हुए 
तुम्हे अपने कत्तेव्यों का पालन करना चाहिए और उनमे विश्वास 
पैदा करना चाहिए जिससे वे यह समझ सके कि राजा हमारे लिए 
पिता के समान है। वह हम से वेसे ही सहानुभूति रखता है जंसे 


श्य८ ह॒ अ्ज्ोक 


अपने से । हम भी राजा के लिए उसकी सन्‍्तान के समान हैं । इस 
प्रकार तुम्हे आज्ञा देकर और श्रपती इच्छा और अपना अ्रटल 
सकलल्‍प और प्रतिज्ञा जतलाकर में इस कार्य के तिए अपने स्थानीय 
सन्वियों की तरह'* तुम्हारे साथ रहूँगा। तुम उनमें विश्वास पैदा 
कर सकते हो और उन्हें इस लोक तथा परलोक का मंगल तथा 
सुख प्राप्त करा सकते हो । ऐसा करने से तुम्हे स्वर्ग का लाभ होगा 
और तुम मेरे प्रति अपने कत्तंव्य का पालन करोगे । 

झौर यह लेख इस प्रयोजन से लिखवाया गया है कि जिससे 
महामात्र उन पड़ोसियो मे विश्वास उत्पन्न करने के लिए और 
उनमें धर्माचरण की प्रवृत्ति लाने के लिए आचरण के निर्वारित 
नियमो पर दृढ़ रहे | यह प्रज्ञापन हर चौथे महीने पुप्य नक्षत्र के 
दिन सुनाया जाये, और वीच-बीच में भी सुनाया जाय चाहे एक ही 
अफसर हो । इस प्रकार कार्य करते हुए भेरे आदेशो की पूत्ति का 
यत्व करो। 


व्प्पिणी 


१. देसावुतिके एक जटिल पद हैं शोर इसने विद्वानों को परेशान 
किया हैँ | 

सेनाटे “इस ध्येय की पूति के लिए में तुम में ऐसे व्यक्ति रक्सूंगा जो 
चुस्ती से मेरे आदेशों का पालन दारने योग्य हो 7 

बूलर : “जहाँ तक इस बात का सम्बन्ध है, में सब देशों में श्रधीक्षक 
रक्‍खू गा ।” स्पष्ट ही हैँ कि इस प्रसंग में बूलर को (तु) फाक धब्द का ध्यान 
नहों रहा । भायकत का श्र हैं मत्नी या श्रसिकर्ता या स्थानापत्त । अश्ञोक का 
श्रावय यह हें कि वे उसके स्थानीय प्रतिनिधि हे जो सीमानत मिवासियों के 
प्रति उसके झ्राशय के अ्रनुसार काये कर सकते है । 


का 
कि 
2 
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,गोण शिलालेख 
(१) 
ऋरह्ममिरि 

सुवर्णगिरि से कुमार" और महामात्रो की ओर से इसिला के 
महामात्रो से उनके स्वास्थ्य का समाचार पूछा जाय और इसके 
आद उनसे कहा जाय * “देवों के प्रिय की शआराज्ञा है कि ढाई वर्ष से 
कुछ अधिक हुश्ना जब में उपासक हो गया था, परल्तु मेंने अधिक 
उद्योग नही किया । एक वर्ष से श्रधिक हुआ जब से में सघ मे आया 
हैँ और तब से मैंने उद्योग किया है, परन्तु इस काल मे, मैंने सारे 
जम्बृद्वीप मे” जो लोग अलग थे, उन्हे देवो से मिलाया । (रे -इस 
वीच मे देवों को, जो अलग थे, सारे जम्बुद्वीप में मनुष्यों से मिलाया 
गया) क्योकि यह उद्योग का फल है । यह सिर्फ वडो” को ही 
नही प्राप्त होता है, बल्कि यदि कोई निग्न पदधारी भी उद्योग करे 
तो उसके लिए भी लोगो को बहुत स्वर्गीय सुख प्राप्त कराना सभव' 
है । इस प्रयोजन से यह प्रज्ञापल कराया गया है, श्रर्थात्‌ जिससे 
ऊँचे और नीचे अफसर यह उद्योग करे कि मेरे सीमान्त निवासी इसे 
जाने ग्रोौर यह उद्योग चिरस्थायी हो और इस लक्ष्य की उन्नति 
होगी । इसकी अवश्य खुब उन्‍्वति होगी गौर कम से कम डेढ 
गुना उन्‍नति होगी और यह प्रज्ञापन २५६ व्युष्ट* मे कराया 
गया है । 

सहसराम 

यह प्रज्ञापत २५६ व्युष्टो से कराया गया है क्योकि २०० तथा 
५६ व्यक्ति दौरे पर गये है (विवुथ-व्युष्ट) और इसे शिलाओं 
पर खुदवाओं और जहाँ शिला स्तम्भ हैं वहाँ भी खुदवाश्ो 
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छूपनाथ 
इस लेख को शिलाओ्ो पर खुदवागं । यहाँ और दूर-दूर, जहाँ- 
कही शिला स्तम्भ है, वहाँ भी खुदवातो ओर यह मौखिक आदेश 
लेकर तुम सब अपने-अपने क्षेत्राधिकार मे दौरे पर जाओो। यह 
प्रज्ञापन २५६ व्युप्टो से कराया गया है श्लौर यह सख्या इतने ही 
व्यक्तियों के दौरे पर जाने को सूचित करती है। 


टिप्पणियाँ 


१. वियेवा ओर. जर, १२, ७५-७६ में बूलर ने खडहाल जातक (जातक 
सत्या ५४२) के बल पर निश्चित रूप से सिद्ध कर दिया है कि श्रय्यपृत्त 
शब्द का श्रर्थ राजकुमार है । 

२ और श्रघिक स्पष्टीकरण के लिए, देखो ऊपर पृष्ठ ७७-५० | 

३ ऊपर पृष्ठ ११८; 4.3, १९१२, पृष्ठ १७०-१ । इसके साथ सहदेव- 
मनुष्या श्रस्मिल्लोके पुरा बभूवु --आरपस्तवीय ध्मेसुत्र, पृष्ठ ७६ (बो० संस्कृत 
सीरीज) । 

४. यहाँ ऊंचे और नीचे शब्दों का प्रयोग ऊँचे श्रोर नीचे श्रफसरों के लिए 
किया गया हे । इस प्रज्ञापन की तुलना शिला प्रज्ञापनत २० से करनी चाहिए' 
और ऊपर टिप्पणी सदबया २ पढ़ो । 

४६ 40, १६०८, पृष्ठ २१; |.6,, में-जुई, १६१०; ॥२68 १६१३, 
पृष्ठ ४४७; तथा | र..0.७ १६१०, पृष्ठ श्डर और १३०८; १६११, 
पृष्ठ १११४; १६१३, पृष्ठ १०४५२, |/--जनववरी-फरबरी १६११ ॥ 
मेरे निवंचत के लिए देखो 0, १६१२, पृष्ठ १७१-३। 


पुस्तक-सची 
बूलर, जी० [0, १८६३, पू० २०९--३०६, १८६७, पूृ० ३३४ ; 
£ जिल्द ३, पूृ० १३५-४२। 
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शास्त्री, एच० कृष्ण--दि न्यू झशोकन एडिक्ट श्राफ मसस्‍्कों (हेदराबाद 
ग्राक्पोलोजिकल सीरीज, न० १) । 
हुल्दश, ई०--2/2))/(, जिलल्‍्द ७०, ६० ५३ ६-४१ ॥ 


(२) 
अनुवाद 
देवताओं का प्रिय यह भी कहता है : “पिता और माता की 
सेवा करनी चाहिए । इसी प्रकार प्राणियों पर दया करनी चाहिए । 
सत्य बोलना चाहिए।” धर्म के ये गुण हैं, जिन पर आचरण करना 
चाहिए। इसी प्रकार शिष्य को गुर का आदर करना चाहिए 
और मनुष्य को अपने सम्बन्धियों से उचित व्यवहार करना चाहिए ४ 
(मनुष्य के मन की ) यह स्वाभाविक प्राचीन रचना" हैं झ्र यह 
चिरस्थायी, है इसलिए इस पर आचरण करना चाहिए । 
पड लिपिकार ने यह लिखा है । 
टिप्पणी 
१. ऊपर, पृष्ठ १५१ । 
- भात्र, लेख 
अलुवाद 
मगध का राजा प्रियदर्शी सघ का अभिवादन करता है श्रोर 
सघ की कुशलता की कामना कर्ता है। हैं भदन्‍्तगण, आपको 
मालूम है कि भेरे मन मे बुद्ध, धर्म और सच के प्रति कितना मान 
और श्रद्धा है। वेसे तो भगवान्‌ बुद्ध ने जो कुछ कहा है, श्रच्छा ह्ठी 
है, परन्तु हे भदन्‍्तगण, इस महान्‌ धर्म की चिरस्थायिता के लिए 
जो में उचित समभता हूँ, उसकी घोषणा करना चाहगा हूँ। दे 
भदन्तगण, वे ये धर्म ग्रन्थ हैं . (१) विनय समुकसे, (२) श्नलियवसानि, 
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(३) अनागतभयातरि, (४) सुनिगाथा, (५) मोनेयसूते, 
(६) उपतिसपसिन, और (७) मिथ्या के बारे में भगवान्‌ बुद्ध का 
राहुल को उपदेश ' । हे भदन्तगण, में चाहता हूँ कि भिक्षु और 
भिक्षुणियाँ इन ग्रन्थो को लगातार सुने और विचारे। इसी प्रकार 
उपासक पुरुष और स्त्रियाँ करे । मैंने यह लेख इसलिए लिखवाया 
है जिससे लोग मेरे अभिप्राय को समझे | 
टिप्पणी 

१ ऊपर, पृष्ठ ७६-७५, [२४७ (१८ष६&, पृष्ठ ६३६; १६०१, 
पृष्ठ ३११, ५७७; १६११, पृष्ठ १११३; १६१३, पृष्ठ ३८५४ १६१४, 
प्यृष्ठ घ०५; 40, १८६१, पृष्ठ १६५; १६१२, पृष्ठ ३७; १६१६; पृष्ठ 
८, ].6, में-जुई १८९६ | मंक्सवालेसर, डास एडिक्ट वॉन भात्रा (मेंठिरि- 
'पलियेन जुरकुण्ड डस बृद्धिस्मास, ई० ल्यूमेन डास भाज्रा एडिक्डः डेस कोनिग्स 
अशोक (जेइट० इण्डोल, ईरान, अक्तूबर २, १६२३, पृष्ठ ३२१६ और झागे) । 


बिके 
गोण स्तम्भ लेख 
रुम्मिन्देर (परदेरिया लेख) 
अनुवाद 
अपने अ्रभिषेक के बीस वर्ष बाद देवताओं का प्रिय राजा 

प्रियदर्शी स्वयं यहाँ आया और उसने अर्चना' की । क्योकि यहाँ 
शाक्य मुन्ति बुद्ध का जन्म हुआ था, इसलिए उसने वहाँ एक बहुत ही 
वडी पत्थर की दीवार" बनवाई और एक स्तम्भ स्थापित कराया । 
क्योकि यहाँ भगवान्‌ का जन्म हुआ था, इसलिए लुम्विनी गाँव 
के धामिक कर माफ कर दिये गये, और मालगुजारी? के रूप मे 
वह सिर्फ झाठवाँ हिस्सा देगा। 
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टिप्पणियाँ 

१ ऊपर, पृष्ठ ६६-६७। 

२. पहले धिद्वानों ने सिलाबिगडभीचा को बड़े विचित्र दाब्दो मे विभाजित 
किया था, पर सबसे पहले सर रामकृष्ण भण्डारकर ने यह सिद्ध किया कि 
यह वस्तुतः एक पद है जिसका श्रर्थ है पत्थर की बनी हुई बाद या रेलिग । 

]8 872.65, जिल्द दस, पृष्ठ ३६६, (टिप्पणी, १४) पलीट बहुत श्रद् 
तक उनसे सहमत है (]7९.05 १६०८, पृष्ठ ४७६-७ और पृष्ठ ८२३) 
में स्वयं इन अ्रक्षरों को सिला-विगड-भीचा (शिला-विकट भित्तानि) का 
निरूपक मानता हूँ, जिसका श्रर्थ है, बड़ी-बड़ी पत्थर की दोवारें, जंसी एक 
दीवार वासुदेव सकर्षेण के सम्मान में नगरी में वनाई गई थो। ()//85], 
न ४, पृष्ठ १२६। पुवंवर्त्तो व्याख्याश्रो के लिए, देखो ., जिल्द ५, पृष्ठ ५; 
85,8. 07. 8..४४. १६०३, पृष्ठ ७२४, 0, १६०४५, पृष्ठ १, १६१४, 
पृष्ठ १६-२०) । 

३. पहलें-पहल एफ० डब्लू० टामस ने बलि! का ठीक-ठीक श्र 'धामिक 
कर' लगाया था (]२/45, १६०६, पृष्ठ ४६६-७) उसके 'श्रठभागीय' के: 
सही निवंचन के लिए, देखो ]/२.१8, १६१४, पृष्ठ ३६ १-२ । 

पुस्तक-खची 

बलर, जी-- ०7, जिलद ५, प्‌० ४ और गये । 

स्मिथ, घी० ए०--].0, १९०५, पृष्ठ १ और आगे; तथा तराई, नेपाल 
की प्राचीन वस्तुश्नो पर सुखर्जी कौ रिपोर्ट, कलकत्ता; १६९०१, की भूमिका । 

फ्लींट, जें० एफ०--१.१8, १६०८, पृष्ठ ४७१ और आगे । 

कारपेन्टियर, जें०--].0, १६१४, पृष्ठ १७ और श्ागे । 


निगलीव लेख 
अनुवाद 
देवताशो के राजा प्रियदर्शी ने अपने अभिषेक के चौदह वर्ष 
बाद बुद्ध कोनाकमन के स्तृप को दूसरी वार बडा करवाया और 
अपने अभिषेक के बीस वर्ष बाद वह स्वय इस स्थान पर आया, 
उसने पुजा की और एक शिला स्तम्भ बनवाया । 
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सारनाथ स्तम्भ का लेख 
अनुवाद 

देवताओं के राजा प्रियदर्शी की आज्ञा है : 

” पाठलिपुत्र » सघ में कोई फूट न डाले पर जो कोई सघ 
में फूट डाले, चाहे वह भिक्षु हो या भिक्षुणी, उसे बवेत वस्त्र पहना 
दिये जायें और ऐसी जगह रहने के लिए बाधित किया जाय जो 

(भिक्षुओ का) निवास-स्थान* नही है। यह आदेश भिक्षुओं और 
भिक्षुणियो के सधो को सुना दिया जाय । 

देवताश्री का प्रिय इस प्रकार कहता है * “ऐसा एक लेख सभा- 
भवन में रख दिया जाए जिससे तुम उसे देख सको* और एक प्रति 
ऐसी जगह रखो जहाँ उपासक पहुँच सके, और उपासक प्रत्येक 
उपवास के दिन आये और उस आदेश को पढे । श्ौर उपवासों के 
दिन, जब महामात्र बारी-बारी से ग्रपने मुख्यालय पर आये, तब 
उन्हे इस आदेश को पढना और समभना चाहिए और जहाँ तक 
तुम्हारा अ्रधिकार क्षेत्र? है, तुम्हे वहाँ तक, यह आदेश लेकर दौरा 
करना चाहिए। इसी प्रकार सब किलो मे और जिला नगरो” में 
तुम्हे अन्य कर्मचारियों को यह शआ्रादेश देकर दौरे पर भेजना 
चाहिए । 

टिप्पणियाँ 

१ बोद्ध भिक्षुक का वेश पीले रग का होता है श्लौर जब उसे इवेत पस्न 
दिए जाते हे तो इसका श्रर्थ यह है कि उसे सघ से बाहर कर दिया जाता 
है । (श्रोल्डनबर्ग का विनयपिटक, जिल्द ३, पृष्ठ ३१२, पक्ति १८; तथा 
3255, १६०८, पृष्ठ ७-१०)। श्रनावासे के विषय में, बुद्धघोष की व्याख्या 
58४5, १७, पृष्ठ ३८८, टिप्पणी १ देखिए । 

२५ राजा निरचय ही महामात्रो को सम्बोधित कर रहा हैं, भिक्षुओ को 
नहीं, जैसा कि कुछ विहानो ने समझ लिया है। 'ससरण' का शब्दार्थ है 
“राजमार्ग, मिलन, इत्यादि और बहुत सभाव्यत यहाँ यह शब्द जिला कचहरी 
- का वाचक हु जो राजमार्ग पर भो होती हु और मिलने का झ्रास स्थान भी 
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होती हैं । एफ० डब्लू० टामस ने चुल्लवग्ग सें इस शब्द का जो निर्देश बताया 
है (7१058, १६१५, पृष्ठ १०९-१११) वह कचहरी के भवन के प्रामाणिक्त 
रूप का वाचक भो हो सकता हैं । 

३. आहार शब्द का श्रर्थ हुँ जिला, भर इस श्रर्थ में इसका पुराने लेखों 
में बहुत जगह प्रयोग भिलता है) विवासायाथ श्रौर इस सन्दर्भ के साधारण 
निवंचन के लिए देखो, [.0, १६१२, पृष्ठ १७२॥ 

४ प्रत्येक जिले (आहार) में एक से अभ्रधिक ताललुके (विषय) होते हैं। 
अच्येक ताल्‍लके फा मुख्य चगर किले की तरह होता होगा, /.], ८५, १७१॥ 

पुस्तक-सची 

बोजेल, जें० पी० एच०--०]ं, जिल्द ८, पृष्ठ १६६ ओर शागे। 

चेनिस, श्रा्यर--].058, १६०७, पृष्ठ १ श्लौर भ्रागे । 

सेना, ई०--फोप्तेस रेंदुस द लाक्ादमी इन्स्क्रिप्स्यों, १६०७, पृष्ठ २५॥ 

बोयर--].6., जिल्‍्द, १० (१६०७), पृष्ठ ११६॥ 

सांची का स्तम्भ लेख 

[इस लेख की अनुलिपि ([३०७7)॥९) ४», २ में पृष्ठ ३६६ के सामने 
चाली प्लेट में देखी जा सकतो है । इसके साथ बूलर का एक्क लिप्यन्तर 
(४75८०7७०४) भी है जिसे प्रोफ़ेसर हुल्दश ने पुरातत्व विभाग द्वारा 
भस्तुत सामग्री की सहायता से हाल में ही बहुत शुद्ध कर दिया है। उसका 
सक्योधित पाठ [९२९5५, १६११, पृष्ठ १६७-६ में विद्यमान है ।] 

अनुवाद 
भिक्षुओं और भिक्षणियों के लिए एक मार्ग निर्धारित कर 
दिया गया है । जब तक सूर्य और चन्द्रमा प्रकाशमान हैं, तव तक 
मेरे पुत्र और पौत्र बने रहे, जिससे जो कोई सघ को तोड़े, चाहे 
वह भिक्षु हो या भिक्षुणी, उसे सफेद कपडे पहनाकर संघ से वाहर 
कर दिया जाय क्योकि मेरी यह कामना है कि सघ अपने मार्ग पर 
चलता हुआ चिरस्थायी हो । 


इलाहाबाद स्तम्भ का लेख 
(इसमें भी सघ में फूट डालने का दड बताया गया है और यह पिछले 
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दो का प्रतिरूप है। इस लेख का बहुत कम हिस्सा सरक्षित है ओर इससे 
जो एकमान्र नया तथ्य प्रकट हुआ है वह यह है कि इसमें अशोक का 
कौशाम्बी के महामरात्रो के नाम एक आदेश है जिससे स्पष्ट प्रकट होता हे कि 
यह स्तम्भ शुरू में कहाँ लगाया गया था ।) 
ख--रानी का ग्रज्ञापन 
अनुवाद 
देवताओं के प्रिय के आदेश से सब जगह के महामात्रों से कहा 
जाय कि मेरी द्वितीय रानी जो भी दान करे, चाहे वह आम्र उद्यान 
हो, फलोद्याच हो, भिक्षुक घर हो, या जो कुछ भी उस रानी का 
दान हो, वह सारा तीवर की माता ह्वितीय रानी कार॒ुबाकी का ही 
समभा जाय ।१ 
टिप्पणी 
१. श्रपनी द्वितीय रानी की दान की इस तरह सुचना देकर श्रशोक स्पष्ट 
रूप से राज्य-परिधार के श्रन्‍्य सदस्यों के श्रगुकरण के लिए एक श्रादर्श पेश 
कर रहा है। देखो ऊपर, पृष्ठ ११५८ और श्रागे। 
पुस्तक-सची 
बूलर, जी, --3.0, जिल्द १६, पृष्ठ १२४--१२६ । 
हुल्द्स, ई --|7९0&, १६२१, पृष्ठ १११३--४ | 
बराबर पर्वत के गुफा लेख 
अनुवाद 
क--यह गुफा राजा प्रियदर्शी ने अपने अ्रभिषेक के बारह वर्ष 
पश्चात्‌ आजीविको को दान दी । 
ख--खलतिक पहाड की यह गुफा उसने अपने श्रभिषेक के 
वारह वर्ष पश्चात्‌ आजीविको को दी । 
ग--राजा प्रियदर्शी ने अपने अभिषेक के उन्नीस वर्ष बाद 
खलतिक पहाड मे *। 
पुस्तक-खची 
बूलर, जी०--., जिल्द २०, पृष्ठ ३६४। 


